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UNA BIOGRAFIA DE LA FE DE LOS APOSTOLES

Descripcion

La catequesis tiene su origen en la fe dada por los Apdstoles a Jesucristo

y tiende a incorporar a los hombres a este acto de fe apostdlico.

Para explicarlo haremos, primero, un recorrido histdrico, desde los
primeros encuentros de Jestis con Simén, Andrés, Santiago, Juan... hasta los
comienzos de la predicacion apostolica; luego, veremos cdmo este principio

determina la forma y el contenido de la catequesis de iniciacion.

Este tema se enmarca en uno de los ntcleos de la formacion del

catequista: el de los principios fundamentales de la catequesis
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TEMA 1:

«VENID Y VEREIS». LOS PRIMEROS PASOS DE LA FE DE LOS
APOSTOLES

I. INTRODUCCION:

El Objetivo de esta asignatura es mostrar como la catequesis parte del acto
de fe de los Apdstoles en la persona de Jesus y tiende a hacer participe a los

catequizandos de esa misma fe.

El Directorio General para la Catequesis (DGC 66), dice a proposito de la
relacion entre catequesis y fe. Fe que ha de entenderse siempre como la fe

apostolica:

La catequesis es, asi, elemento fundamental de la iniciacion cristiana y esta
estrechamente vinculada a los sacramentos de la iniciacion, especialmente al

Bautismo, «sacramento de la fe». El eslabon que une la catequesis con el

Bautismo es la profesién de fe, que es, a un tiempo, elemento interior de este

sacramento y meta de la catequesis. La finalidad de la accién catequética consiste

precisamente en esto: propiciar una viva, explicita y operante profesién de fe.

[...] la auténtica catequesis es siempre una iniciacién ordenada y sistematica

a la revelacién que Dios mismo ha hecho al hombre en Jesucristo [...]

Ya hemos dicho en algun otro encuentro que la finalidad de la catequesis es llevar
al hombre a la comunidén con Cristo. Aqui hemos leido que «la profesion de fe —es decir,
profesar la fe apostodlica, hacer propia esa fe de forma verdadera y ptiblica— es la meta
de la catequesis. Quiza a alguno le parezca una contradiccion, ;no habiamos dicho que
la meta era la comunion con Cristo? —En realidad es lo mismo, porque la virtud de la fe
es la que nos da acceso a Cristo y nos permite no sélo estar junto a él, sino entrar en
comunion con él, en una relaciéon de interioridad reciproca que no da la mera cercania
fisica. Por tanto, en el fondo, decir que «la meta de la catequesis es la profesion de fe
apostolica» y decir que «la finalidad de la catequesis es la comunion con Cristo» es lo

mismo.

Solo subrayar dos cosas mas del parrafo anterior del DGC: 1) la unidad que
muestra sobre la liturgia y la catequesis en el proceso de la iniciacién cristiana —de lo
que hablaremos en otra asignatura—; 2) Cémo dice que la auténtica catequesis es una

iniciaciéon ordenada a la revelacion que Dios ha hecho en Jesucristo.
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Pero centrémonos en lo que deciamos de la fe de los Apodstoles. La catequesis

busca a hacer al hombre participe de la fe que los apdstoles dieron a Jests.

Pero la fe de los apdstoles en Jesuis no es hecho puntual, sino que es un proceso, un
camino. Nosotros queremos ver ese camino, es el camino que Cristo hace con ellos desde
que les llama y les admite en su compafiia hasta que les hace testigos de su muerte y de

su resurreccion, les envia a ensefiar y a bautizar y les da de su Espiritu en Pentecostés.

(Por qué nos interesa observar este camino de la fe de los Apostoles? Varios son

los motivos:

- En primer lugar porque al hacer este camino con los Apdstoles nos
percataremos mejor de la naturaleza de esta y de los contenidos propios de
esta fe que queremos transmitir.

- En segundo lugar, porque nosotros en la catequesis queremos que un hombre
llegue a hacer suya la fe apostdlica, llegue a unirse a la fe apostdlica, para eso
en la catequesis debemos introducirles en el mismo camino por el que Jests

llevé a los apostoles.

Durante un tiempo prolongado —por el evangelio de Juan, sabemos que es de tres
anos— un grupo de discipulos acompana a Cristo y participa de forma absolutamente
cercana de su vida: viven con él, estdn con él, comen con él, caminan juntos, le oyen
predicar, observan las cosas que hace... Entre este grupo de discipulos, el Sefor
«instituye» a los Doce, un grupo que participara de forma mads cercana si cabe de su

vida.

Hemos dicho que el Sefior los «instituy6», porque realmente el Sefior, en un
momento determinado de ese camino de tres afios, segin nos cuenta san Lucas, después
de pasar la noche «en oracion a Dios» los llamo de forma solemne e instituyé un grupo

que tendria después una misién determinada:

En aquellos dias salié al monte a orar y paso6 toda la noche en oracion a Dios.
Cuando se hizo de dia, llam¢ a sus discipulos y de entre ellos eligio a doce, a los
que denomind apostoles: a Simon, a quien también llamé Pedro, y a su hermano
Andrés, a Santiago, a Juan, a Felipe, a Bartolomé, a Mateo, a Tomas, a Santiago de
Alfeo, a Simon, llamado Zelotes, a Judas de Santiago y a Judas Iscariote, que fue
el traidor. (Lc 6,12-16)

El grupo de los Apostoles es convocado y formado por Jestis con vistas a asociarlos
a su ser mas intimo y a su misidn, y asi, a la fundacién de la Iglesia como continuidad

del mismo Cristo y de su obra a lo largo de los siglos.

Ahora nuestro proposito es comprender el camino de fe que hace con ellos, desde
que los llama por primera vez a su compafiia hasta que ellos pueden hacer una

verdadera profesion de fe.
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II. EL ITINERARIO DE LA FE APOSTOLICA

El itinerario que vamos a hacer aqui no es exhaustivo. Un examen asi
requeria un estudio muy concienzudo de los cuatro evangelios. Nosotros nos
limitaremos a mostrar algunos momentos importantes de este itinerario en el
Evangelio de San Juan. En este primer tema mostraremos los primeros pasos de

la fe de los Apdstoles.

1. El testimonio de Juan Bautista

En el evangelio de san Juan encontramos que el itinerario de los discipulos
lo inician dos que, antes eran discipulos de Juan el Bautista. Sobre este hecho me

gustaria subrayar algunas cosas:

1.1. Juan Bautista se entiende a si mismo como el paso de las «promesas» al

«cumplimiento» y muestra como todo confluye en Jesus.

Los receptores inmediatos de todas las palabras y los gestos que hace Jests
son judios, los herederos de las promesas veterotestamentarias. En ellos
convergen toda la historia previa de Israel. Asi podia ser tomado también Juan el

Bautista.
Pero €l es algo mas y asi es presentado por el evangelista Juan. Retoma en
su predicacion la gran promesa que atraviesa toda la Antigua Alianza y llama a

la conversidn, justamente por la inminencia de su cumplimiento. Retoma asi toda
la historia v toda la tradicion anterior v la hace confluir en la persona de Jestus.

Retoma toda la promesa del AT: En el evangelio de san Juan, cuando le

preguntan por su papel‘ encontramos que ¢l asume este puesto que entronca con

las profecias del AT. Este pasaje lo encontramos en las primeras palabras del

Evangelio, justamente después del prologo, lo cual ya es sintomatico de la
importancia que da Juan a esta especie de gozne entre las viejas promesas y la
novedad de Cristo. En este mismo sentido, hay que subrayar que san Juan

menciona por dos veces la figura de Juan en su famoso prélogo.
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Este es el testimonio de Juan, cuando desde Jerusalén los judios le enviaron
sacerdotes y levitas para que le preguntaran: «;Tt quién eres?». Entonces él

confes¢ la verdad y no la negd, y declaré: — Yo no soy el Cristo.

Y le preguntaron: — ;Entonces, qué? ;Eres tu Elias? Y dijo: — No lo soy. —

(Eres ta el Profeta? — No -respondio.

Por ultimo le dijeron: — ;Quién eres, para que demos una respuesta a los

que nos han enviado? ;Qué dices de ti mismo?

Contestd: — Yo soy la voz del que clama en el desierto: «Haced recto el

camino del Sefior!», como dijo el profeta Isaias.

Los enviados eran de los fariseos. Le preguntaron: — ;Pues por qué bautizas

si t no eres el Cristo, ni Elias, ni el Profeta?

Juan les respondié: — Yo bautizo con agua, pero en medio de vosotros esta
uno a quien no conocéis. El es el que viene después de mi, a quien yo no soy

digno de desatarle la correa de la sandalia. (Jn 1,19-27)

Y muestra como todas las promesas desembocan en Jesus. Jesus es su

cumplimiento v su plenitud, se enmarca en la tradicion anterior pero trae con él

un nuevo inicio. Todas las palabras del Bautista que recoge el cuarto evangelio

van dirigidas a que los que le escuchan pongan su atencion en Jesus, incluso
antes de qué el aparezca en escena («en medio de vosotros estd uno a quien no
conoc€is»). Y estas palabras tienen un doble sentido: mostrar a Jesis como
cumplimiento® de las promesas de la Antigua Alianza y como su plenitud’® y, de

esta forma, como un novedad, un nuevo inicio.

Nosotros hemos decidido de antemano, para simplificar nuestro camino,
fijarnos en el evangelio de san Juan, pero todos los evangelistas muestran la
conexion a través de la figura de Juan el Bautista y de su anuncio y a través de las
primera predicacion de Jesus entre la promesa veterotestamentaria (Mesias,

Reino de los Cielos) y la persona misma de Jests*.

1(f. Is 40,3

2 (Este es el Cordero de Dios que quita el pecado del mundo»;

3 «Después de mi viene un hombre que ha sido antepuesto a mi, porque existia antes que yo». «Yo no le conocia, pero he
venido a bautizar en agua para que él sea manifestado a Israeb.

4 Al hablar de “la promesa”, estamos en cierta forma simplificando lo que en el AT aparece con una multitud de matices distintos
y con diversas figuras. Pero es un simplificar legitimo porque todas ellas confluyen en la persona de Jesus. Este converger de
todas las promesas veterotestamentarias en una idea y en una persona que las sintetizaba se da antes de que Jesis comience
su predicacién. En los profetas hay una figura que sintetiza y personaliza todas las promesas: el Mesias, el Ungido. Y en la
predicacion de Juan Bautista, ademas de este Mesias, aparece otra expresion que esta en relacion con la figura del Mesias: “el
Reino de los Cielos”. Tema que se encuentra también en el ndcleo de los comienzos de la predicacién de Jesus. «En aquellos
dias apareci¢ Juan el Bautista predicando en el desierto de Judea y diciendo: — Convertios, porque estd al llegar el Reino de los
Cielos. Este es aquel de quien hablo el profeta Isaias diciendo: Voz del que clama en el desierto: “Preparad el camino del Sefior,
haced rectas sus sendas”». (Mt 3,1-3). Y: «Desde entonces comenzé Jesus a predicar y a decir: — Convertios, porque estd al
llegar el Reino de los Cielos» (Mt 4,17). Después de haber sido apresado Juan, vino Jests a Galilea predicando el Evangelio de
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Sigamos con el cuarto evangelio:

Al dfa siguiente vio a Jests venir hacia él y dijo: — Este es el Cordero de Dios

que quita el pecado del mundo. Este es de quien yo dije: «Después de mi viene

un hombre que ha sido antepuesto a mi, porque existia antes que yo». Yo no le

conocia, pero he venido a bautizar en agua para que él sea manifestado a Israel.

Y Juan dio testimonio diciendo: — He visto el Espiritu que bajaba del cielo

como una paloma y permanecia sobre él. Yo no le conocia, pero el que me envi6 a

bautizar en agua me dijo: «Sobre el que veas que desciende el Espiritu y

permanece sobre él, ése es quien bautiza en el Espiritu Santo». Y yo he visto y he
dado testimonio de que éste es el Hijo [o “Elegido”] de Dios. (Jn 1,29-34)

El hecho de que los dos primeros discipulos de Jests hayan sido antes
discipulos de Juan y que ademas lo sean, en parte, movidos por su indicacion,
son una referencia clara a como el AT es un camino previo de fe que es
necesario recorrer. Debemos pararnos un momento a describir los puntos

fundamentales de este camino previo de la fe de los apostoles.

A)«Yo soy el que soy» (Ex 3,14): La afirmacion de un tnico Dios y de que
ese unico Dios es el Dios verdadero y absoluto. Por lo tanto, tinico principio de
todo lo que existe. En concreto: trascendente y, al tiempo, Creador. Aqui es
bueno senalar que el gran contenido «catequético» de la creacion en la Biblia no
es el de la paternidad de Dios, tal como muchas veces se habla hoy de ella. El
gran contenido es que no hay muchos dioses, sino solo uno y absoluto, que por
ser creador de todo, tiene todo en sus manos. O lo que es lo mismo: en el
universo y en la vida del hombre hay un principio de todo, hay alguien que da
razén de todo y el logro de la vida de un hombre no depende de mil factores
diversos y desconectados, sino que el que la vida del hombre llegue a ser una
vida lograda depende s6lo de Uno. Hay un Unico Necesario, Unum necessarium.
Ya esto de por si es una buena noticia, en relacion al politeismo, tanto en sus

formas antiguas como en las modernas. Porque libera al hombre de la impresion

Dios, y diciendo: — El tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios esté al llegar; convertios y creed en el Evangelio” (Mc 1,14—
15). En el evangelio segun san Lucas, el anuncio del Mesias se centra en el asunto del Espiritu Santo, con el que debia ser
ungido el Mesias definitivo: «El os bautizard con Espiritu Santo». Y vemos que en la primera predicacién que recoge san Lucas,
Jests se aplica el pasaje de Isafas que aludia a esta uncion: «El Espiritu del Sefior esta sobre mi». Por Ultimo, cuando el
evangelio de Juan recoge el testimonio del Bautista de haber visto cémo Jesus era ungido con el Espiritu Santo, lo que hace es
decir: He aqui al Mesias (ungido) prometido.
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de vivir en medio de un caos, o de la lucha de poderes superiores a €l que lo
desgarran, y de la esclavitud a mil factores diversos de su vida.

B) «El Sefior pasd delante de él [de Moisés] proclamando: “Sefior, Sefior,
Dios compasivo y misericordioso, lento a la colera y rico en misericordia y
fidelidad”» (Ex 34,6) La afirmacién de que el Dios Absoluto, es un ser personal,
es fiel y es misericordioso. Que Dios sea un ser personal significa que el hombre
podria establecer didlogo con él. El principio y el fin de todas las cosas no es una
especie de verdad abstracta, o una realidad que sencillamente no “responde”.
Imaginemos que fuese verdad el principio de los materialismos segun el cual el
principio de todo esta en la materia, se entienda ésta de una u otra forma. Si eso
fuese asi, jpodria el hombre llamar a la materia buscando auxilio? ;Podria buscar
en ella la permanencia de la relacién de amor con su esposo o su esposa, con su
hijo o con su amigo, mas alla de la muerte? Ademas a lo largo de la historia de
Israel se muestra que este Dios capaz de relacion es fiel. Esto es, no varia, no es
voluble ni caprichoso, ni su voluntad depende de circunstancias externas a €l, ni
siquiera de la respuesta del hombre, sino que su ser y su voluntad es una y la
misma siempre. Si eso se compagina con que se muestra misericordioso’®, que se
proclama a si mismo como tal (cf. Ex 34,6), con que es un Dios que se entrega a lo
que es infinitamente mas pequeno que €l, tanto en el &mbito del ser como en el
ambito moral —el que entrega su corazén a los miserables—, nos encontramos
con que a la buena noticia de que Dios es Uno, se anade que a €l nos podemos
dirigir con palabras tales como: «Levanto mis ojos a los montes, ;de donde me
vendra el auxilio? —El auxilio me viene del Sefior, que hizo el cielo y la tierra»; o
como estas otras: «Misericordia, Dios mio, por tu bondad, por tu inmensa
compasion borra mi culpa, lava del todo mi delito, limpia mi pecado». No es lo
mismo pedir misericordia apelando a la bondad de aquel a quien uno se dirige,
que buscar misericordia apelando al valor de los sacrificios humanos, por
ejemplo.

C) «Asi diras a los hijos de Israel: “El Senor, el Dios de vuestros padres, el
Dios de Abrahan, el Dios de Isaac, el Dios de Jacob, me envia a vosotros”. Este
es mi nombre para siempre; asi seré invocado de generacion en generacion»
(Ex 3,15). Esta es la expresion del amor. Lo que dice aqui Dios es que su nombre
y su ser han venido a identificarse con su pueblo. Ya no es sin mas “Dios”, sino el
Dios de Abraham, el Dios de los hombres. Dios Absoluto, fiel y misericordioso,

es un Dios que se identifica su nombre, su esencia misma, con el pueblo al que

5 Para la revelacion de la misericordia de Dios en el AT cf. Juan Pablo Il, Carta Enciclica Dives in Misericordia 4. Importante en
este texto la nota n° 52.
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ama. Este aspecto de que Dios ama al hombre hasta identificarse con él, es quiza
el elemento mas fascinante de la revelacion veterotestamentaria. El Dios
Absoluto, el Dios Creador del Cielo y de la Tierra, que tiene todo en sus manos,
el Dios Fiel y Misericordioso, no sélo se dice capaz de relacion, de ser invocado y
de perdonar, fiel a las promesas de su misericordia, sino que dice que no se
entiende a si mismo sin ti. La fidelidad de Dios no es sencillamente una forma de
la inmutabilidad del ser supremo; su misericordia no es sencillamente una forma
extrema de magnanimidad hacia todo lo que existe, y hacia aquellos que son mas
pequenos, sino la manifestacion de un acto de voluntad: la decisién del amor, la
decision de identificarse con el destino del otro y entregarse a €l: « ;Es que puede
una mujer olvidarse de su nifio de pecho, no compadecerse del hijo de sus
entrafias? jPues aunque ellas se olvidaran, Yo no te olvidaré! Mira: te he
grabado en las palmas de mis manos» (Is 49,15-16a). Solo la cruz de Cristo
manifestard, en la plenitud de los tiempos, hasta donde llega este acto de amor:
«Yo soy el Dios de Abraham, el Dios de Isaac y el Dios de Jacob». Pero ya el
Antiguo Testamento es testigo de que el amor de Dios no se contenta con la
relacion presente, sino que ha iniciado con su pueblo un camino que contiene la
promesa de una comunion mas perfecta, en la que el amor se ensanche. Dios ama
al hombre y este mismo amor le empuja a buscar una comuniéon mads perfecta.
Esta promesa es la que subyace en la “Alianza” y en una imagen que la
interpreta: la de los esponsales y la del amor conyugal. Dios camina con el

hombre hacia la entrega total y definitiva, la propia de la alianza esponsal.

Sin duda, la revelacion veterotestamentaria de Dios tiene otros muchos
matices, sin duda se podria buscar una sintesis mejor. De una forma u otra, no
queremos decir que Juan y Andrés, aquellos dos primeros discipulos, cuando
ven al Bautista senalando a Jesus, tuviesen todas estas ideas en la mente de forma
consciente. Pero, con un conocimiento mas o menos consciente, ellos son los que
teniendo como propia esta herencia, es bagaje espiritual, son testigos de como el

altimo de los profetas sefiala a Cristo.

1.2. El otro aspecto que quisiera resaltar de este arranque del discipulado es
justamente que se inicia con la indicacion de alguien que para los dos primeros
discipulos es una autoridad. No me refiero a alguien que tenga una autoridad
externa, sino alguien, Juan el Bautista, en el que ellos reconocian ya un maestro,

alguien que va por delante de ellos en el camino de Dios y del cual uno debe
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aprender y al cual merece la pena, no solo escuchar con atencion, sino hacer caso,
aun en el caso de que uno no vea bien las razones que el “maestro” tiene para

una indicacidén concreta.

Al dia siguiente estaban alli de nuevo Juan y dos de sus discipulos vy,
fijandose en Jesus que pasaba, dijo: «Fste es el Cordero de Dios». Los dos

discipulos, al oirle hablar asi, siguieron a Jesus. (Jn 1,35-37)

Por lo tanto, aqui deberiamos destacar la importancia que tiene en el
camino de la fe: en primer lugar la autoridad de un maestro que indica el camino
y del cudl uno se puede fiar; en segundo lugar, algo que ya hemos repetido, el
camino para el reconocimiento del valor de la persona de Jests y para la fe en €l

ha de asumir de una u otra forma el camino previo de la fe veterotestamentaria.

2. Lallamada y el inicio del discipulado.

2.1. La narracion que hace Juan de la llamada y seguimiento de los primeros
discipulos muestra, de nuevo, como ellos le siguen precisamente porque intuyen
que Jesus es el cumplimiento de las promesas de AT, que se condensan aqui en la
tigura de «el cordero que quita el pecado del mundo» y que sintetiza dos
realidades del AT: el cordero pascual, cuya sangre habia significado la
inmunidad frente al angel exterminado y el comienzo del camino hacia la

libertad; y el sacrificio expiatorio del siervo de Dios de Is 53,1-12

2.2. Muestran también que este primer acercamiento de los discipulos, tiene la
forma de una expectacion. Aunque ciertas afirmaciones dan la sensacion de que
ya algunos de los personajes tiene una fe firme en Jests como el Mesias, se trata
mas bien de la expectacion que genera en el alma la aparicion de alguien que, por
las indicaciones que habia dado el Bautista, podria ser ciertamente el

cumplimiento de las promesas.

Sin embargo, la fe firme y plena, se ira afianzando poco a poco en un
camino lento, en el que también veremos bajas. Y muy importante: este camino
no se hace sin una implicacion que afecta a la persona. Quiero decir que no se
puede hacer este camino, que parte de una cierta curiosidad sana o de una gran

expectativa, como el que intenta resolver un crucigrama en el salon de su casa,
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tranquilamente sentado. No, el camino de la fe, implica desde el principio un
poner en juego la persona, entre otras cosas porque es la relacion con el Dios
verdadero la que alli se juega y con ello el destino de la propia existencia. Es
claro que nadie arriesgaria su vida en al resolucion de un crucigrama, porque
resolverlo es indiferente para lo que es realmente importante en la vida del
hombre. Pero el destino ultimo de la existencia, el alcanzar o no a Dios, eso es
otra cosa diversa. El camino de fe implica por tanto la movilizacién de la persona
y eso no se hace si no se percata uno de que algo verdaderamente grande estd en

juego.

2.3.  En tercer lugar se muestra otro punto fundamental de todo el recorrido de
la fe: la importancia de las relaciones verdaderamente humanas en este recorrido.
Primero la relacién que los dos primeros mantenian con el Bautista. Luego que
Jests la primera respuesta que ellos dan a Jests es tremendamente lucida:
«Ddénde vives», porque se dan cuenta de que la verdad de Dios no la encontraran
sino en la relacidn con este que ha sido sefialo por su primer maestro. Luego esta
el hecho de que Jesus les invite a su compania: «venid y lo veréis». Y que ellos
efectivamente se uniesen a €l. Pero hay mas, porque uno de ellos Andrés, va a
decirselo a su hermano, nada menos que Simon Pedro. Y se convierte asi el
tercero de los discipulos. Luego aparece Felipe, del que Jn no da ningtin dato que
nos permita ponerlo en relacién con los anteriores, pero Felipe si llama a
Natanael. La primera reaccion de Natanael nos indica algo ya dicho: que aquellos
hombres tenian la mente y el corazén formado por el AT, con la expectativa que
éste generaba en los corazones mas generosos, pero también con las extrafiezas
que se produce en ellos ante algunos datos de la vida de Jestis, como que sea de
Nazaret. Ante la extrafieza de Natanael, de nuevo la propuesta de Felipe, que
vuelve a mostrar la necesidad de arriesgar e ir donde la persona concreta de
Jests, de no discutir sobre palabras o ideas, sino de ir a conocer a alguien

concreto.

2.4. Y Natanael nos pone en la pista de otro elemento importante en el
surgimiento y crecimiento de la fe: Jests no solo tiene que ver con el Dios
verdadero manifestado en el AT, el Dios de la revelacion; tiene que ver también
con el interior del hombre, con el corazon del hombre y sus pensamientos y
deseos mas intimos y profundos, aquellos en los que nadie puede penetrar, si no

son revelados libremente por el propio hombre. El didlogo de Jestis cuando

Pag. 13




ESCUELA DE CATEQUISTAS

Natanael llega hasta él, no solo indica que Jesus tiene un conocimiento
sobrenatural del hombre, sino, sobre todo, de su interior, que el corazén del
hombre, con sus misterios, es trasparente a los ojos de Jesus, tienen que ver con
él. La sorpresa que experimenta Natanael es la de aquel que se ver sorprendido
en un gesto que delata un interior que parecia estar oculto a la vista de todos. Es
como si aquel hombre de Nazaret conociendo donde estaba antes de que lo
llamase Felipe, supiera también lo que habia en su corazon. Este experiencia no
esta lejos del quehacer catequético, porque la Iglesia, por propia experiencia y
por la luz nueva de la revelacidn, conoce el corazon del hombre. El catequista
conoce aquel misterio que esconde todo hombre y que él mismo no termina de
entender porque le falta el factor fundamental para su comprension: la persona
de Cristo, para la que ha sido creado y que da razon de lo que experimenta. El
que desconoce al Verbo encarnado, atin se desconoce a si mismo. La Iglesia, y el

catequista por tanto, conoce este misterio fundamental del corazon humano.

La respuesta de Natanael podria parecer una confesién de fe casi ya
perfecta. Pero sobre esto habria mucho que decir. En otra ocasion tendremos que
estudiar el sentido de la expresion “hijo de Dios” en la Escritura y como esta
expresion va tomando diversos significados hasta llegar a significar lo que
expresa para nosotros cuando rezamos el credo. Ademas las palabras de Jesus
ante esta profesion de fe, da a entender con claridad a Natanael que el camino de

su fe, no ha hecho mds que comenzar.

Los cuatro puntos que hemos destacado se pueden ir entresacando al hilo

de la lectura de la narracion del evangelio de san Juan:

Al dia siguiente estaban alli de nuevo Juan y dos de sus discipulos vy,

fijandose en Jestis que pasaba, dijo: — Este es el Cordero de Dios.

Los dos discipulos, al oirle hablar asi, siguieron a Jesus. Se volvi6 Jesus vy,
viendo que le seguian, les pregunt6: — ;Qué buscdis? Ellos le dijeron: — Rabbi -

que significa: «Maestro»-, ;jdénde vives?
Les respondié: — Venid y veréis. Fueron y vieron ddénde vivia, y se

quedaron con él aquel dia. Era mas o menos la hora décima.

Andrés, el hermano de Simon Pedro, era uno de los dos que habian oido a
Juan y habian seguido a Jests. Encontrd primero a su hermano Simoén y le dijo: —
Hemos encontrado al Mesias -que significa: «Cristo».

Y lo llevd a Jesus. Jesus le mir6 y le dijo: — T eres Simdn, el hijo de Juan; ta

te llamaras Cefas -que significa: «Piedra».
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Al dia siguiente determin6 encaminarse hacia Galilea y encontré a Felipe. Y

le dijo Jestis: — Sigueme.

Felipe era de Betsaida, la ciudad de Andrés y de Pedro. Felipe encontr6 a
Natanael y le dijo: — Hemos encontrado a aquel de quien escribieron Moisés en

la Ley y los Profetas: Jestis de Nazaret, el hijo de José.

Entonces le dijo Natanael: — ;De Nazaret puede salir algo bueno? — Ven 'y
veras -le respondio Felipe.

Vio Jests a Natanael acercarse y dijo de él: — Aqui tenéis a un verdadero
israelita en quien no hay doblez.

Le contesté Natanael: — ;De qué me conoces? Respondid Jesus y le dijo: —
Antes de que Felipe te llamara, cuando estabas debajo de la higuera, te vi.

Respondié Natanael: — Rabbi, ta eres el Hijo de Dios, ti eres el Rey de
Israel.

Contestd Jesuis: — ;jPorque te he dicho que te vi debajo de la higuera crees?
Cosas mayores veras.

Y afiadié: — En verdad, en verdad os digo que veréis el cielo abierto y a los

angeles de Dios subir y bajar sobre el Hijo del Hombre.” (Jn 1,35-51)

3. El primer signo: las bodas de Cana.

Antes de seguir adelante debo decir que nosotros no queremos aqui hacer
una explicacion exhaustiva del texto biblico. Nuestra explicacion es parcial y solo
busca poner en claro algunos de los hitos del crecimiento de la fe los apdstoles.
Entre otras cosas porque la «Las palabras de Dios crecen con el que las lee», como
diria san Gregorio Magno®. Es decir que tiene una profundidad de significado
que siempre puede crecer en nuestra comprension y en nuestro amor. El que se
sumerge en ella se sumerge en Dios y Dios no es abarcable, sino algo asi como un
Océano infinito. O para anadir otro matiz con palabras de Newman: « Las
palabras de nuestro Salvador no son para oir una vez y nada mads, sino que para
entenderlas, tenemos que nutrirnos de ellas, vivir de ellas; asi las iremos

entendiendo cada vez mejor, poco a poco ».”

Todos conocemos el milagro y no hara falta leerlo entero. Subrayemos

algunos puntos que nos interesan especialmente:

6 San Gregorio Magno, Homilias sobre Ezequiel, 1,7,8, ed. Marcus Adriaen (CCL 142; Turnholti 1972), 87
7 John Henry Newman, Sermones Parroquiales 3 (Encuentro, Madrid 2009) 137
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3.1. El evangelista dice que «en Cana de Galilea hizo Jesus el primero de los
signos con el que manifestd su gloria, y sus discipulos creyeron en él» (Jn 2,11).
Ya sabéis que Juan gusta de llamar a los milagros “signos”. Se trata de un
término importante en el cuarto evangelio, hasta se numeran. El signo es una
manifestacion de algo que permanece oculto a los ojos y a la inteligencia. En el
evangelio de Jn, los signos son una manifestacion de algo que queda oculto en el
misterio. Queda oculta su verdadera identidad, su relacion con Dios y su mision.
Los signos son indicios de este misterio oculto en la humanidad de Cristo, no una
demostracion. Pero para llegar a este misterio es necesario acoger estos signos,
junto con las palabras, como el que acoge la confidencia de un amigo, una
confidencia que no se demuestra, que se cree en virtud de la amistad. Este es un
asunto importante aqui. Si los milagros fueran una demostracién de la divinidad
de Jesus, entonces la fe no seria un ejercicio de libertad, sencillamente bastaria
tener ojos en la cara para decir: “Es el Hijo de Dios”. Sin embargo no es asi:
Jesucristo revela su ser con signos y palabras sin doblegar la razon del hombre
(no es 2 mas 2 igual a 4). Y la fe, al final, contando con estos indicios, con estos
signos y tomando pie de las palabras es un acto libre del hombre, un acto en el
que intervienen su inteligencia y su voluntad. El signo, por tanto, es una
provocacion a confiar, a creer, a dar fe a quién manifiesta lo mas intimo de é€l,
mientras eso mas intimo, la identidad de Jesus, su relacion con el Padre, no se
puede ver, no se puede comprobar, no se puede demostrar. En la transmision de
la fe este asunto es muy importante, porque nosotros no buscamos doblegar ni la
voluntad ni la inteligencia de los que nos oyen ni con la fuerza ni con
argumentos irrebatibles. Nuestro testimonio se dirige si a la inteligencia y a la
voluntad, pero no para forzarlos, sino para provocar un acto libre: el de la fe, que
responde a signos, no a evidencias innegables. Esta ldgica de la transmision de la
fe es la misma ldgica del amor humano, en el que uno da signos con palabras y
obras ofreciéndose a otro. Y sdlo se puede avanzar en ese camino, si el otro acoge
esos signos como verdaderos y también da un paso en la misma direccion.
Nosotros somos testigos de los signos del amor de Dios en la vida de Cristo y
tenemos la responsabilidad de acompafar este testimonio con los signos de
caridad verdadera, no impostada ni fingida, de nuestra misma vida. Pero con
todo, debemos tener claro desde el principio que los signos que ponemos ante
aquellos a los que transmitimos la fe son los de Cristo. Es él quién en su vida

revela y ofrece el amor de Dios.

Pdg. 16




UNA BIOGRAFIA DE LA FE DE LOS APOSTOLES

3.2. El segundo aspecto importante es resaltar que este primer signo con el
marco en el que se produce, el de unas bodas, en el marco de la alianza y la
promesa del amor humano. Es interesante entender que toda la revelacion
sobrenatural de Dios a lo largo de la historia se da en el marco y en consonancia
con la revelacion natural. Es decir, Dios tiene un lenguaje natural por el que se
comunica al hombre, el lenguaje de la creacion. Eso implica no solo las cosas,
sino la constitucion del hombre, la conciencia, el deseo de infinito y de plenitud
que alberga cada hombre, y también las relaciones humanas que nacen del orden

creado: como la paternidad y la maternidad, la amistad, o la nacién.

Pero sin duda entre todas ellas, entre todas las palabras naturales con las
que Dios se dice a si mismo, el amor entre un hombre y una mujer para siempre,
es su palabra mas elocuente. La palabra natural que mejor habla de Dios es la de
la alianza y entrega matrimonial. Este amor, cuando se vive bien, a pesar incluso
de la realidad del pecado original, es la realidad que mds nos acerca al misterio
del amor de Dios. De hecho hay que entender que este amor ha sido tomado
como elemento de un sacramento, Cristo hara de él un «signo eficaz de su
presencia». Sin embargo, a pesar de la plenitud que implica, siempre en el amor
humano se manifiesta un limite. Y eso no sélo por la existencia del pecado. Y este
limite es vivido por el hombre como una extrafieza y una carencia, falta algo, el
corazén aun pide mas. En el fondo toda palabra divina, también esta palabra
natural del amor humano, no es comprensible si no se refiere al todo y a la
Palabra definitiva: sin Cristo, todo el lenguaje de la creacion es confuso para el
hombre, pero al acoger la Palabra definitiva, todo encaja poco a poco en un orden

perfecto.

En este pasaje, el limite se manifiesta en el hecho de que se acaba el vino. Y
el milagro de Cristo en este contexto indica la superacion de este limite y la
plenitud de lo mejor de lo humano. Esto es fascinante. No viene sdlo a «quitar el
pecado», viene también a darle una plenitud antes desconocida a lo que es
bueno. Esta novedad sorprendid al maestresala y tuvo que sorprender a los

discipulos. Ellos, dice san Juan, “creyeron en él”. Es un paso mas.

Recapitulamos, la fe de los apostoles da un paso, lo da ella por propia
voluntad, porque cada paso que da la fe, es un paso libre. Y lo da ante los signos
que ofrece Jesus. La fe es una respuesta, no toma la iniciativa, es una respuesta,
pero es una respuesta libre, es un movimiento del espiritu humano que ante un
indicio da un paso de confianza hacia Dios. La fe no se fuerza, tampoco Dios la

fuerza, por mucho que sea un don. No hay un método infalible para hacer que
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un hombre de fe. Y ella estd en relacion no solo con la oferta de Dios de que
podamos remediar el mal, sino con la oferta de la presencia de Dios en Cristo

como plenitud de lo mejor del hombre.

Al tercer dia se celebraron unas bodas en Cana de Galilea, y estaba alli la
madre de Jestis. También fueron invitados a la boda Jests y sus discipulos. Y,

como falt6 vino, la madre de Jesus le dijo: — No tienen vino.

Jesus le respondid: — Mujer, jqué nos va a ti y a mi? Todavia no ha llegado

mi hora.
Dijo su madre a los sirvientes: — Haced lo que él os diga.

Habia alli seis tinajas de piedra preparadas para las purificaciones de los
judios, cada una con capacidad de unas dos o tres metretas. Jests les dijo: —
Llenad de agua las tinajas. Y las llenaron hasta arriba. Entonces les dijo: —
Sacadlas ahora y llevadlas al maestresala. Asi lo hicieron. Cuando el maestresala
probd el agua convertida en vino, sin saber de ddnde provenia -aunque los
sirvientes que sacaron el agua lo sabian- llam¢ al esposo y le dijo: — Todos sirven
primero el mejor vino, y cuando ya han bebido bien, el peor; tt, al contrario, has

reservado el vino bueno hasta ahora.

Asi, en Cand de Galilea hizo Jesus el primero de los signos con el que

manifesto su gloria, y sus discipulos creyeron en él.

Después de esto bajé a Cafarnatin con su madre, sus hermanos y sus

discipulos; y se quedaron alli unos dias. (Jn 2,1-12)

4. La purificacion del Templo. (Jn 2,13-21)

La expulsion del templo tuvo que ser uno de aquellos hechos que
conmocionara profundamente la mente y el corazon de sus discipulos. El Templo
era para los judios un signo de identidad nacional. Si algo representaba a Israel
como nacion y como pueblo, eso era el Templo de Jerusalén. Justamente por eso
fue destruido en el afio 70 al finalizar la «segunda guerra judia», con el fin de
llevar hasta el final la derrota de aquellos que se habian sublevado contra el
Imperio.

Pero el templo era sobre todo la condensacion de toda la historia religiosa
del pais y, al final, expresion de la presencia de Dios, en medio de su pueblo,

signo de la Alianza.

Hay que tener en cuenta que este hecho se produce ademas en el marco de

una de las tres fiestas de peregrinacion que tenian los judios, junto con
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Pentecostés y la Fiesta de las Tiendas, cuando Jerusalén multiplicaba varias veces
su poblacién a causa del namero de peregrinos. Y en este momento tanto el
sentimiento nacional, como el religioso estaban siempre mas a flor de piel. De
hecho, en Pascua el Gobernador romano, dejaba su habitual residencia, en
Cesarea Maritima, venia con un refuerzo de soldados a Jerusalén. Alli su cuartel
era la Torre Antonia, construida junto al Templo, desde la que podian controlar

bastante bien los movimientos de las masas y los posibles levantamientos.

Es en este contexto donde nos conviene subrayar tres aspectos de este
momento de la vida de Jesus, tres aspectos que no pasaron inadvertidos a los

discipulos, al contrario, debieron dejar en ellos una huella profunda:

4.1. El primero, la autoridad con la que actta Jesus.

Legalmente Jestis no tenia ninguna autoridad para actuar asi en el Templo.
Sin embargo, actiia como si tuviese plena autoridad sobre aquel lugar, como si
fuese su casa. Y “los judios” le piden explicacidn, justamente de esto: «;Qué
signo nos das para hacer esto?» (Jn 2,18) Que es como decir: «;Eres alguien?
(Tienes alguna autoridad que nosotros desconozcamos para que te saltes la
autoridad establecida aqui? Si es asi, dinos qué autoridad es esa o quién te da
esta autoridad que te arrogas» Porque en el fondo, Jesus se esta poniendo por
encima del Sanedrin y del Sumo Sacerdote, que eran quienes tenian la autoridad
sobre el Templo. En los evangelios sinopticos también aparece la sorpresa , a
veces la extrafieza, de la autoridad que muestra Jesus. Se interpreta mal esta
autoridad si se limita a identificarla con la autoridad mora, esto es que la
autoridad de Jesus es el respaldo que su vida da a sus palabras. Esta explicacion
de “la autoridad de Jestis” explica el asombro, pero no la extraneza y mucho
menos el escandalo. (El paso de una cosa a otra, de la sorpresa y la admiracion al
escandalo y el rechazo se ve muy bien también en el primer ejemplo concreto de
predicacion de Jests que recoge san Lucas (4,16-30), sobre todo en estos dos
versiculos: «Todos daban testimonio en favor de él y se maravillaban de las
palabras de gracia que procedian de su boca, y decian: —;No es éste el hijo de
José? Entonces les dijo: —Sin duda me aplicaréis aquel proverbio: “Médico,
curate a ti mismo”. Cuanto hemos oido que has hecho en Cafarnaun, hazlo
también aqui en tu tierra”». (4,22-23). Que las palabras de Jesus iban
acompanadas por el testimonio de una caridad sublime, es claro. Y que eso daria
mas fuerza a sus palabras, es cierto en algunos casos. Pero para entender esta

autoridad que provoca admiracion pero también extrafieza, hay que ponerla en
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relacion con su “pretension”. Mas adelante hablaremos de lo que so significa.
Baste decir ahora que cuando hablamos de “la pretension de Jestis”, nos

referimos a lo que con sus palabras y gestos él dice ser y el promete.

4.2. Primera referencia a su relacion filial con Dios.

En relacion con esta autoridad estd la afirmacion de Jests: «No hagais de la
casa de mi Padre un mercado». En el cuarto evangelio, es la primera vez que
Jesus habla de Dios como de su Padre. Esto era una cosa inaudita, tanto que los
judios no podrian tomar esta primera afirmacion como algo literal. Sin embargo,
acompanada de otras afirmaciones, gestos y signos, esta afirmacion se va a
convertir poco a poco en el nacleo de la identidad que Jesus revela de si mismo y
en la piedra de choque ante la que unos y otros van a tomar postura, también los

discipulos.

4.3. Unnuevo Templo.

Junto a esta proclamacion de que Dios es su Padre, estan las palabras de
Jesus por las cuales se identifica €l mismo como el Templo, esto es con el lugar de
la presencia de Dios, pero es una afirmacién velada que sdlo después de la
resurreccion pudieron entender los discipulos: «Destruid este templo y en tres
dias lo levantaré» Sin embargo, con estas palabras Jesus da un paso mas.
Primero ha mostrado celo por que el honor debido a Dios en su Templo sea
guardado, pero al final lo que expresa es el establecimiento de un orden nuevo,
donde hay una presencia mds perfecta de Dios, la que se identifica con su propia
persona. Es en el Hijo donde Dios se hace verdaderamente presente, sin

mediacion, sino personalmente.

4.4. Cumplimiento del AT: «El celo de tu casa me devora».

En cuarto lugar esta el significado del gesto de la expulsion. El Evangelista
lo cuando pone en relacion este gesto con el celo por Dios, el decir, con el deseo
de que a Dios se le de la honra y la adoracion debida. Y justamente en este celo
resplandecio, segin cuenta el mismo Juan la descripcion del salmo: «el celo por
tu casa me devora». Ya estd aqui de nuevo el tema del cumplimiento y plenitud
del AT: He aqui el hombre justo y piadoso que describia el salmo 69: el hombre
que busca la gloria de Dios, que siente celo por su Templo, el lugar de su

presencia.
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4.5. Profecia de la resurreccion.

En quinto lugar en las palabras ya citadas antes, «Destruid este templo y
en tres dias lo levantaré», hay una profecia de su muerte y su resurreccion. Una
profecia que los discipulos no pudieron entender, no podian saber a qué se
referia hasta que las vieron cumplidas. Estas palabras no ayudaron a los
discipulos en su camino de fe cuando fueron dichas, pero si luego, cuando la
resurreccion, porque entonces pudieron entender todo el significado que tenia
aquellas cosas de las que habian sido testigos tiempo atrds. Y este hecho nos
vuelve a afirmar en que la fe de los discipulos, como deciamos al principio es un
camino, un camino que se recorre junto a Jesus, paso a paso, y que llega a su
plenitud tras la resurreccion. Y asi llegamos a un punto muy importante: en el
itinerario de fe de los discipulos, el punto clave para entenderlo todo y para
comprender quién es Jestus, para el contenido de la fe, es la muerte y la
resurreccion. No solo para comprenderlo todo, sino para adherirse plenamente a
la persona de Jesuis. Cronoldgicamente para ellos, la muerte y la resurreccion esta
al final del camino de su seguimiento terreno de Jesus, sin embargo entenderan
todo después desde estos hechos y de la donacion del Espiritu Santo. El itinerario
de la fe alcanza un momento critico justamente ante el testimonio apostdlico
sobre los misterios de la muerte y resurreccion de Cristo. Y el itinerario
catequético debe conducir, en primer lugar, al testimonio de estos hechos y la
comprension de lo que significan, para que ante ellos el que se inicia pueda
comprender y decidirse ante la persona entera de Jesus. Es decir debemos el
itinerario de la catequesis debe tener en el testimonio y en la comprension de la
muerte y de la resurreccion de Jestis su primera meta, para que el hombre
pueda, desde ella acoger o rechazar el testimonio apostolico en su conjunto, es

decir, la persona de Jesus.

Conclusiones sobre la escena de la Purificacion del Templo:

A. En el momento en que fueron testigos de este episodio, los discipulos
sufririan una fuerte impresion y una especie de provocacion. También ellos
tuvieron que preguntarse con qué autoridad decia y hacia Jestis aquellas
cosas. Las profecias parecian avalar aquella autoridad, pero no suponian

propiamente una demostraban de nada. A partir de este momento la

Pég. 21



ESCUELA DE CATEQUISTAS

provocacion que van a sentir ante la pretension de Jesus va a ser cada vez

mayor.

B. Después de la resurreccion estos hechos sirvieron para que los
discipulos entendieran la real personalidad de Jesus: el hijo de Dios,
verdadera presencia de Dios en el mundo, la imagen visible del invisible, el
verdadero lugar de encuentro entre Dios y el hombre, el que daba
cumplimiento a las Escrituras, que anunciaban también una presencia de

Dios mas cercana a la establecida en la Antigua Alianza.

C. La muerte y la resurreccion de Cristo son pieza clave para entender
quién es Cristo y para que el hombre se entregue a €l con la fe. Por eso, en la
catequesis conviene siempre alcanzar pronto la narracion de estos hechos,
aunque luego haya que volver hacia atrds y empezar a ver pasajes
anteriores mas despacio. Porque sélo se entenderan a la luz de la muerte y
de la resurreccion de Jesucristo. De hecho, muerte y resurrecciéon de
Jesucristo forman parte del primer anuncio de la Iglesia y el ntcleo de la
primera catequesis que se ha de dar a los que se acercan, el nucleo
fundamental de la catequesis del precatecuemenado y sus tiempos analogos

en la catequesis de iniciacion de los ya bautizados.
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TEMA 2:
JESUS ENTRE LOS SAMARITANOS

Continuamos con el itinerario de la fe de los apdstoles que progresa poco a

poco en el camino en el que acompanan y siguen a Cristo.

El didlogo de Jesus con la samaritana y todo lo que sigue darian para varios
comentarios sobre el asunto del itinerario de la fe de los apostoles. Senalaremos
cuatro elementos: 1.1. Jests se presenta a si mismo como «el don de Dios». 1.2.
Jesus se presenta a si mismo como el que tiene el poder para saciar el deseo del
corazdn del hombre. 1.3. La promesa del alcance universal de su pretension y de
su mision. 1.4. La naturaleza de su filiacion: «Yo tengo un alimento que vosotros

no conocéis [...] Mi alimento es hacer la voluntad del Padre».

Lo primero que habria que decir es que este pasaje no puede entenderse sin
la doctrina sobre el Espiritu Santo que subyace en €l. La primera de las alusiones
al Espiritu Santo aparece bajo la imagen del «agua». En el cuarto evangelio, el

agua estd siempre en relacion con la Tercera Persona de la Trinidad.

1. Jestis se presenta a si mismo como el don de Dios: «Si conocieras el don
de Dios y quién es el que te pide de beber, tu le habrias pedido a él y él te
habria dado agua viva». Desde el principio Jests se ha esforzado por presentarse
a si mismo en relacién con el Dios Unico, porque él viene de él y porque sélo asi
puede ser verdadera la pretension y la autoridad que muestra: Sélo un vinculo
estrecho con Dios puede hacer que €l se presente como el que puede saciar el

corazdén del hombre. Es la pretension que muestra en las siguientes palabras.

2. Jesus se presenta a si miso como el que tiene poder para saciar el deseo del
corazén humano: «Todo el que beba de esta agua volvera a tener sed; pero el
que beba del agua que yo le de, no tendra sed jamas, sino que el agua que yo le
dé se convertira en él en un surtidor de agua que brota para la vida eterna».
Como dijimos ya al comentar la vocacion de Natanael o, también en el signo de
las bodas de Can4, Jesus se pone en relacién no solo con Dios, no solo con el AT,
sino también con el corazéon humano. — Al hablar de corazon no quiero referirme

al mero centro de los sentimientos, sino al nticleo mas intimo del hombre, pero
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que implica a todo el hombre, su razon, su voluntad, sus afectos...—. La sed del

hombre solo tiene una respuesta apropiada, y esa respuesta es Jesucristo.

3. La promesa del alcance universal de su mision. El hecho mismo de que
Jesus se detuviera en Samaria, y de que evangelizase en Samaria, debi6 llamar
poderosamente la atencion de sus discipulos, como llama la atencion de la mujer
que es apelada por su palabra: «;Cémo tu, siendo judio, me pides de beber a
mi, que soy una mujer samaritana?». Y debi6 resultar chocante que aquellos
samaritanos diesen fe a Jesus: «Ya no creemos por tus palabras [le dicen a la
mujer]; que nosotros mismos hemos oido y sabemos que éste es
verdaderamente el Salvador del mundo». Es un detalle que no habla sdlo de la
superacion de una viejisima y enconada rivalidad, que tenia connotaciones
nacionales y religiosas, sino la superacion del exclusivismo hebreo en su relacion

con Dios.

En realidad, sin que ellos se percatasen normalmente, la superacion del
sentimiento exclusivista que Israel sentia en su relacion con Dios —hay que decir,
que tenian sus razones—, era una conclusion légica de uno de los puntos
centrales de su fe veterotestamentaria, al que ya hice alusion. Me refiero a la
identificacion de su Dios, el Dios de Israel, con el Dios absoluto y tinico, creador
de todo. Si es el Dios absoluto, significa que es un Dios universal, por lo tanto, un
Dios de todos.

Aunque esto ya estaba claro en muchos pasajes del AT, es una de las cosas
que mas les costd entender a los judios que dieron fe a Jesus, también a los
discipulos: que su relacion exclusiva con Dios —el ser ellos el «pueblo de la
Alianza» — estuviese destinada a extenderse a todos los hombres. Porque en
realidad eso es lo que ocurre, la universalidad que Dios muestra en Cristo, es
decir, que €l viene como Don de Dios para unos y otros, para todos, no es la
eliminacion de la exclusividad, sino el hecho de afirmar que todos los hombres
estan llamados a una relacion de este tipo con Dios. No es, viene a decir, que
Israel deje de ser el «pueblo de la Alianza», sino que la «Alianza», una nueva y

definitiva, se ofrece a todos y alcanza a todos.

Dicho de otra forma: Dios es para todos. Pero no establece una relacion
general con todos, sino una relacion de tipo exclusivo con todos y cada uno. O si
queréis: Dios ama a todos y cada uno, pero ama a cada uno con un amor
exclusivo, como el amor de un esposo por su esposa. Este amor exclusivo, que en

el amor humano es caracteristico del vinculo conyugal, esta destinado a todos. Y
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lo que hemos dicho del amor, podemos concretarlo en el perddn, en la
providencia, en el destino final del hombre... Dios no nos trata como un
conjunto, sino en nuestra singularidad. Lo cual entendemos que es una de las
condiciones que el corazéon humano reclama de un amor pleno que pueda

satisfacerle.

Que Cristo es el Don de Dios para todos sera dificil de entender para los
discipulos, incluso después de la resurreccion y de Pentecostés. Pero insisto: la
propia fe judia, al identificar a su Dios como el Unico Verdadero, implicaba esta

universalidad, que ademas ya estaba apuntada en muchos pasajes del AT.

La universalidad de Cristo, como Don de Dios, se subraya también en el
pasaje por la afirmacién que hemos ya traido de los samaritanos: «sabemos que
éste es verdaderamente el Salvador del mundo». Y por las palabras que Jesus
dice sobre la adoracion a Dios: «Llega la hora, ya estamos en ella, en que los
verdaderos adoradores adoraran al Padre en espiritu y verdad», no ya solo en el

Templo de Jerusalén, sino mas alla de cualquier limite geografico o étnico.

Una explicacion teoldgica para los de mente inquieta:

Algunos podrian interpretar que ese adorar «en espiritu y en verdad» significa una
una total independencia entre la relaciéon con Dios y toda mediacion material, de toda
mediacion humana, como es el mismo Jesus, que tiene que ver con un supuesto tiempo
del Espiritu Santo, posterior al tiempo de Jests. Nada de eso. En el Evangelio de san
Juan se expresa ya en el prologo un principio fundamental: «A Dios nadie lo ha visto
jamas; el Dios Unigénito, el que estd en el seno del Padre, é]l mismo lo dio a conocer» (Jn
1,18). Y luego aparece de forma auin mas tajante: «Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida
-le respondi6 Jestis-; nadie va al Padre si no es a través de mi» (Jn 14,6) También los otros
evangelistas afirman el mismo principio con férmulas diversas (Cf. Mt 11,27). En el
fondo: el hombre Jests, el Hijo de Dios hecho hombres es, y serd siempre, el tinico

mediador entre Dios y el hombre, el tinico acceso del hombre a Dios.

Ademas Jests no so6lo dice que los hombres adorardn a Dios «en espiritu y en

verdad», sino: «Llega la hora, v es ésta, en la que los verdaderos adoradores adoraran al

Padre en espiritu y en verdad» (Jn 4,23) La hora en que se adorara a Dios en espiritu y

verdad es la hora de Cristo.

El Espiritu Santo, por su parte, no acerca al hombre directamente a Dios. No, él
estd siempre referido a la persona del Hijo y el Hijo, sin dejar de ser Dios, se ha hecho

hombre y es hombre ya para siempre.
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El Espiritu Santo es siempre el Espiritu que nos acerca a Cristo cuando atn
estamos lejos, y el que nos introduce cada vez mas en su intimidad, en su conocimiento
y en su comunién personal. El no nos da ni un conocimiento ni un acceso a Dios
separado del Hijo hecho hombre. El es la Uncién del Hijo, el amor con el que el Padre
ama al Hijo y el amor con el que el Hijo ama al Padre. El Espiritu Santo es siempre
Espiritu del Hijo, Espiritu filial.

Entonces, si el conocimiento y el acceso a Dios depende siempre del Hijo que se ha
hecho hombre, un hombre concreto, ;cémo puede ser universal? Seria como decir que el
amor esponsal o paterno de un hombre concreto, de mi padre o de mi abuelo, por poner
un ejemplo, pudiese ser de forma efectiva un amor esponsal o paterno que pudiese

alcanzar a todos lo hombres, que pudiese ser universal. Y eso es ciertamente imposible.

La identificaciéon que hace Jestis de si mismo como el Don de Dios y como el
Verdadero templo, pareceria que haria imposible que “todos los hombres pudiesen
alcanzar entonces la relacion con Dios, porque no todos los hombres del mundo y de la
historia pueden establecer relaciones con un hombre concreto, que vive en un
determinado punto del mundo y en un determinado tiempo de la historia. Si el hombre
Jesus es el verdadero don de Dios y si él es el verdadero Templo, ;como podran acceder

a Dios los hombres que viven lejos o los que viven veinte siglos después que é1?

Sin embargo lo que dice Jests es justamente eso: que con €l llega la hora en que
todos los hombres tendran acceso a Dios y todos podran adorarlo. ;Cémo se compagina
esta universalidad con lo particular de la revelacion y de la salvacion en la persona de
Jesus?

El hecho fundamental que permite esta universalidad de Cristo, que él pueda ser
inmediato para los hombres de todos los tiempos y lugares, es su resurreccion. La
resurreccion significa entre otras cosas que aquel hombre no quedé cerrado en el tiempo
y en el espacio, sino que ahora lo abraza y lo abarca todo, todos los tiempos y todos los
lugares. O dicho de otro modo, la resurreccion de Cristo, tal como fue, hace que nada de
lo que hizo o dijo, nada de lo qué es, quede atrapado por la historia o por los limites del
espacio. El estd vivo, con cada gesto, con cada palabra y eso permanece siempre y en
todas partes. Con palabras de Origenes: «Por su resurreccion, permanece hasta hoy el

dia de la reconciliacion».

Bien, puesto que estd vivo y abraza todos los tiempos y lugares el hombre pude
acceder a él a través de dos elementos fundamentalmente: la fe y los sacramentos.
Ambos elementos son elementos de la Iglesia. Uno ha de entrar en ella, ser acogido en
ella y ser hecho participe en ella de estos dos elementos, de su fe y de los sacramentos.
Por la fe, Cristo llega a habitar en el corazéon del hombre (Cf. Ef 3,17). Y en los
sacramentos €l mismo nos asocia a si y a los misterios de su vida, de su muerte y de su

resurreccion.
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En realidad fe y sacramentos no son dos elementos separados, sino dos elementos
que se llaman y se requieren el uno al otro. Pero en ellos, juntos, encontramos un
principio externo al hombre: la humanidad de la Iglesia en que se reciben, los conceptos
mismos en los que se expresa y se comunica la fe, las palabras y la materia que hace a los
sacramentos. Y un principio interno, espiritual: la Palabra que se comunica a través de
su Cuerpo eclesial y de sus sacramentos, el Espiritu Santo que se une a nuestro espiritu y
lo pone en comunién cada vez mas perfecta con el Hijo: que nos lleva hasta él y luego
nos hace crecer en él.

No basta la mera exterioridad de la Iglesia como Cuerpo de Cristo, ni de sus
Sacramentos, es necesaria la Gracia que se transmite en ella y la fe como respuesta libre
del espiritu humano. Asi, a lo largo de los siglos, sigue ocurriendo como en tiempos de
Jesuis: no basta la cercania fisica de Cristo y el resonar de sus palabras en los oidos. Hace
falta algo mas: la gracia que despierta el alma y el alma que se abraza a ella y le da fe.
Dos hombres podian estar junto a Cristo en la misma situacién y uno alcanzar la
salvacion y otro no. Asi los dos ladrones crucificados junto al Sefior, segtn la version del
Evangelio de san Lucas (Lc 23,43). Lo mismo ocurre hoy: la Iglesia es el Cuerpo de Cristo
que se extiende por todos los lugares y por todos los tiempos haciendo posible la
universalidad de la carne humana de Cristo, pero ademads es necesario que el Espiritu
Santo despierte el espiritu humano y que éste, libremente, de fe. Esto es «en espiritu y en

verdad».

Si lo pensamos bien, la universalidad de Cristo, como don de Dios, no hace
sino identificar a Cristo con Dios mismo. Ningun profeta, si Moisés, ni Elias, se
habia arrogado tal pretension de se el don de Dios para todo hombre, ninguno
habia aceptado una confesion como la que acepta Cristo de los samaritanos:
«Este es en verdad el Salvador del mundo». No es dificil ponerse en lugar de los
discipulos para imaginar su asombro ante esta novedad de su maestro con

respecto a las figuras de los profetas anteriores.

4. Pero entre el didlogo con la samaritana y el resto de las cosas que ocurren
con los otros samaritanos del pueblo, se inserta un didlogo importante de Jests
con sus discipulos. Cuando vuelven de buscar comida hasta el pozo de Jacob y le
ofrecen a su Maestro algo de comer, escuchan estas palabras enigmaticas: «Yo
tengo para comer un alimento que vosotros no conocéis» (Jn 4,32). Logicamente
los discipulos piensan: «;Le habra traido alguien de comer?». Jesuis ha captado su
atencion para hacer una revelacion importante: «Mi alimento es hacer la
voluntad del que me ha enviado y llevar a cabo su obra». Comienza asi a mostrar

a sus discipulos el modo concreto de su filiacion con respecto a Dios. Es verdad
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que aqui €l no se llama «hijo», ni llama «padre» suyo a Dios, pero forma parte de
las expresiones con las que, fundamentalmente a partir de aqui, Jestus va a

expresar como es su ser Hijo de Dios.

La primera vez que habia hecho referencia a su relacion tnica con Dios
habia sido en la purificacion del Templo, donde usa el término «Padre», para
referirse a Dios. La segunda vez tiene lugar en el didlogo que mantiene con

Nicodemo, donde habla de si mismo como del Hijo.

Ahora, al decir «mi alimento es hacer la voluntad del que me ha enviado y
llevar a cabo su obra», esta haciendo referencia al modo concreto en que Jesus es
y vive su filiacion. Jestis no sélo revelara poco a poco que es el Hijo, que Dios es
su Padre, en sentido pleno y verdadero, sino que revela que ese ser Hijo le define
completamente. Nada en ¢l se entiende fuera de esa relacion filial. Es el que

recibe todo lo que es de su Padre.

Vale la pena pensar que la experiencia de nuestra relacion filial no es asi.
Nosotros no lo recibimos todo y siempre de nuestro padre. Ciertamente mucho
llevamos de nuestro padre y mucho, bueno o malo, lo hemos recibido de €l, pero,
al mismo tiempo, desde casi el principio, el hombre tiende a hacerse a si mismo,
independientemente de su padre. Cada uno de nosotros no se define de forma
absoluta por la relacion con su padre. Jesus si. En este sentido el muestra una
experiencia de filiacion que no es la nuestra, también en este ¢l es Hijo de Dios,
de una forma mucho mas plena que nosotros los somos de nuestros respectivos

padres.

Y su humanidad se hara cada vez mas, expresion de este recibirlo todo del
Pdre, de estar todo €l en manos del Padre. Los discipulos desconocen este
vinculo, la filiacion divina de Jesus («Yo tengo un alimento que vosotros no

conocéis»); y desconocen también la naturaleza de esta filiacion.

Pero, sobre todo a partir de aqui, los discipulos contemplaran, seguramente
bastante atonitos, como Jestus va a ir mostrando con palabras y obras esta

realidad suya que le defina, cada vez con mas claridad.

Pero los discipulos no seran meros espectadores de la revelacion de Jesus:
mientras progresan en el conocimiento de la filiacion de Jesus, gracias a sus
palabras y a sus obras, ellos mismos caminan, sin saberlo, para participar de esta
filiacion y de su caracteristica forma de ser. Tanto en cuanto Jesus les hace
participes de su vida, les hace también participes de la relacién tinica que €l tiene
con el Padre (Cf. Lc 22,28-30).
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TEMA 3:

UNA ENCRUCIJADA PARA LOS APOSTOLES: ACEPTAR EL
ORIGEN DIVINO DE JESUS Y, A LA VEZ, UN OSCURO
CAMINO HACIA EL SACRIFICIO

I. INTRODUCCION:

Recordamos que estamos siguiendo tan solo el Evangelio de san Juan. Eso
conlleva una visién algo parcial en la comprension del desarrollo de la fe
apostolica. Una mirada completa a los cuatro evangelios seria imposible para
nosotros y, por otro lado, lo que se muestra en el cuarto evangelio, nos basta para
hacernos una idea bastante aproximada de como se desarrolld la fe apostdlica
ante la persona de Jesus.

De hecho ya hemos subrayado como san Juan es el evangelista que nos da
una cronologia mds precisa de la vida de Jests en compania de sus discipulos, y
nos hace comprender, sefialando las fiestas judias, el paso del tiempo, un dato
importante, ya que la fe es un camino que se desarrolla progresivamente en el
tiempo.

Antes de seguir adelante, quiero dejar clara una premisa importante: la fe
es, ante todo una respuesta. No es solo una respuesta, pero fundamentalmente si.
Es una respuesta a la revelacion de Dios. Dios se revela y el hombre le da o no le
da fe. Es decir: acoge la revelacion de Dios como venida de Dios o no la acoge;
responde con la obediencia o con la desobediencia. Reconocer la revelacion de
Dios como tal revelacidon, acogerla y darle una respuesta que implica la
obediencia, el amor y la esperanza, eso es la fe. Insisto, fundamentalmente una
respuesta.

Y si es una respuesta, esta determinada por la revelacion que la provoca.
Por eso, no se puede comprender el progreso de la fe apostolica sin tener en
cuenta el progreso de la revelacion de Jesucristo, que paso a paso, en su vida
publica, va a ir revelando su misterio, el misterio de su filiacion, y de esa forma,
al mismo tiempo, el misterio del Dios Trino. Va a ir revelando quién es y qué
viene a hacer, su persona y su mision, dos cosas que van de la mano. Ante la
paulatina revelacion de Jesus los discipulos hacen también su camino de fe.

El ultimo dia de clase, aunque de forma coloquial, nos metimos en el ntcleo
de lo que fue la gran revelacion de Jesus: que €l es el Hijo de Dios y Uno con
Dios. De esta revelacion depende la idea de Dios (Uno y Trino) y la idea de la
misién con la que viene Jesucristo al hombre (salvar al hombre del pecado y
hacerle participe de su ser Hijo, y asi de la vida trinitaria). Que realmente el
hombre Jestis pueda llevar a cabo esta misién depende de que sea verdadera la
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pretension que muestra en sus gestos y en sus palabras: ser el Hijo de Dios y Uno

con Dios.

Comentando las palabras de Jesus a sus discipulos, junto al pozo de Sicar,

ya nos introducimos el centro de la revelacion de Jesus: su filiacion divina y el

modo concreto de esta filiacion. Las palabras de las que tomabamos pie eran: «Yo
tengo para comer un alimento que vosotros no conocéis. Mi alimento es hacer
la voluntad de Aquel que me ha enviado y llevar a cabo su obra». Avanzamos a
partir de aqui.

II. LA REVELACION DE LA FILIACION EN LA PISCINA DE BETESDA (Jn
5,1-47)

Después de esto se celebraba una fiesta de los judios, y Jesus subid a
Jerusalén. Hay en Jerusalén, junto a la puerta de las ovejas, una piscina, llamada
en hebreo Betesda, que tiene cinco pdrticos, bajo los que yacia una muchedumbre

de enfermos, ciegos, cojos y paraliticos.

Estaba alli un hombre que padecia una enfermedad desde hacia treinta y
ocho afios. Jesus, al verlo tendido y sabiendo que llevaba ya mucho tiempo, le
dijo: — ;Quieres curarte?

El enfermo le contestd: — Sefior, no tengo a nadie que me meta en la piscina
cuando se mueve el agua; mientras voy, baja otro antes que yo.

Le dijo Jesus: — Levantate, toma tu camilla y ponte a andar.

Al instante aquel hombre quedd sano, tomo su camilla y echd a andar. Aquel
dia era sdbado. Entonces le dijeron los judios al que habia sido curado: — Es
sdbado y no te es licito llevar la camilla.

El les respondié: — El que me ha curado es el que me dijo: «Toma tu camilla
y anda».

Le interrogaron: — ;Quién es el hombre que te dijo: «Toma tu camilla y
anda»?

El que habia sido curado no sabia quién era, pues Jesus se habia apartado de
la muchedumbre alli congregada.

Después de esto lo encontrd Jesus en el Templo y le dijo: — Mira, estas
curado; no peques mas para que no te ocurra algo peor.

Se marché aquel hombre y les dijo a los judios que era Jesus el que le habia
curado. Por eso perseguian los judios a Jests, porque habia hecho esto un sdbado.
Jesus les replicd: — Mi Padre no deja de trabajar, y yo también trabajo.

Por esto los judios con mds ahinco intentaban matarle, porque no solo

quebrantaba el sabado, sino que también llamaba a Dios Padre suyo, haciéndose
igual a Dios.

Respondio Jests y les dijo: — En verdad, en verdad os digo que el Hijo no
puede hacer nada por si mismo, sino lo que ve hacer al Padre; pues lo que El

hace, eso lo hace del mismo modo el Hijo. Porque el Padre ama al Hijo y le
muestra todo lo que El hace, y le mostrara obras mayores que éstas para que
vosotros os maravilléis. Pues asi como el Padre resucita a los muertos y les da
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vida, del mismo modo el Hijo da vida a quienes quiere. El Padre no juzga a
nadie, sino que todo juicio lo ha dado al Hijo, para que todos honren al Hijo
como honran al Padre. El que no honra al Hijo no honra al Padre que le ha
enviado.

»En verdad, en verdad os digo que el que escucha mi palabra y cree en el

que me envio tiene vida eterna, y no viene a juicio sino que de la muerte pasa a la

vida. En verdad, en verdad os digo que llega la hora, y es ésta, en la que los
muertos oiran la voz del Hijo de Dios; v los que la oigan vivirdn, pues como el

Padre tiene vida en si mismo, asi ha dado al Hijo tener vida en si mismo. Y le dio

la potestad de juzgar, ya que es el Hijo del Hombre. No os maravilléis de esto,
porque viene la hora en la que todos los que estan en los sepulcros oiran su voz;
y los que hicieron el bien saldrdn para la resurrecciéon de la vida; y los que
practicaron el mal, para la resurreccion del juicio. Yo no puedo hacer nada por mi
mismo: seglin 0igo, asi juzgo; y mi juicio es justo, porque no busco mi voluntad
sino la voluntad del que me envié.

»Si yo diera testimonio de mi mismo, mi testimonio no seria verdadero. Otro
es el que da testimonio de mi, y sé que es verdadero el testimonio que da de mi.
Vosotros habéis enviado mensajeros a Juan y €l ha dado testimonio de la verdad.
Pero yo no recibo el testimonio de hombre, sino que os digo esto para que os
salvéis. Aquél era la antorcha que ardia y alumbraba, y vosotros quisisteis
alegraros por un momento con su luz. Pero yo tengo un testimonio mayor que el
de Juan, pues las obras que me ha dado mi Padre para que las lleve a cabo, las
mismas obras que yo hago, dan testimonio acerca de mi, de que el Padre me ha
enviado. Y el Padre que me ha enviado, El mismo ha dado testimonio de mi.
Vosotros no habéis oido nunca su voz ni habéis visto su rostro; ni permanece su
palabra en vosotros, porque no creéis en éste a quien El envié. Examinad las
Escrituras, ya que vosotros pensais tener en ellas la vida eterna: ellas son las que

dan testimonio de mi. Y no queréis venir a mi para tener vida.

»Y0 no busco recibir gloria de los hombres; pero os conozco y sé que no hay
amor de Dios en vosotros. Yo he venido en nombre de mi Padre y no me recibis;

si otro viniera en nombre propio, a ése lo recibiriais. ;Cémo podéis creer

vosotros, que recibis gloria unos de otros, v no queréis la gloria que procede del

unico Dios? No penséis que yo os acusaré ante el Padre; hay quien os acusa:
Moisés, en quien vosotros tenéis puesta la esperanza. En efecto, si creyeseis a

Moisés, tal vez me creeriais a mi, pues él escribié sobre mi. Pero si no creéis en

sus escritos, ;cOmo vais a creer en mis palabras?”
(Jn 5,1-47)

En este capitulo veremos algo que se repite habitualmente en el Evangelio de

san Juan: la combinacidon entre los signos y los discursos, que se aclaran

mutuamente y, de esa forman, llaman conjuntamente a la fe. Aqui el signo es la

curacion del paralitico que espera una sanacion que no llega hasta este momento.

Y el discurso de Jesus va a ser el primero donde desarrolla el tema de su filiacion

en polémica con «los judios».

2. Juan hace notar el paso del tiempo, parece la segunda vez que Jests sube a

Jerusalén con sus discipulos. El paso del tiempo parece determinante en la
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comprension que «los discipulos» y «los judios» adquieren de la revelacion de
Jesus. A cada paso, la pretension que muestra Jesus de ser el Hijo de Dios es mas
clara, y la decisién ante €l se hace mas urgente. Esta es la cuarta vez en el
Evangelio en que Jesus alude explicitamente a su filiacién divina.

Y no sdlo hace notar el paso del tiempo, sino un tiempo que es sagrado,
marcado por las fiestas judias. Aqui se habla que la escena se desarrolla cuando
Jesus sube a Jerusalén por una fiesta de los judios. Algun editor hacen notar que
ciertos manuscritos dicen «la fiesta», con lo que se estaria hablando de la pascua
y, en concreto de la segunda pascua de la vida publica de Jests, en Jerusalén. Sin
embargo, parece mds seguro situar la segunda pascua de Jestus en Jerusalén
después del episodio siguiente (Jn 6), el de la multiplicacion de los panes, que
veremos después. No tenemos seguridad sobre ese punto y no nos podemos
detener a explicar el complicado problema de establecer una cronologia de la
vida publica de Jests. Sencillamente senalamos lo ya dicho: como Juan esta
vivamente interesado en marcar el paso del tiempo y mostrar como este paso del
tiempo tiene que ver con las fiestas judias, es decir con la historia de la salvacion.

3. Después del «signo» de la curacion del paralitico, se desarrolla, en discusion
con los judios, la primera gran revelacion de la filiacion divina de Jesus. Es la
cuarta vez que Jesus alude a ella, pero ahora lo hard con tal claridad que los
judios se ven forzados a tomar posicion. Hasta ahora podian pensar que Jests
hablaba con metaforas, pero ahora se percatan de que cuando Jesus habla de
Dios como su Padre no estd acudiendo a un simil, sino que realmente esta
diciendo que él es engendrado por Dios y que entre ellos hay una mutua
identificacién. Entienden bien el alcance de lo que est4 diciendo Jesuis y por eso
se escandalizan.

4. La discusion comienza porque Jesus parece haber roto el precepto del
descanso sabatico, al curar al hombre en sabado. Vuelve a aparecer la cuestion
que habia aparecido en la purificacién del templo: ;quién es este para saltarse el
sabado?

La respuesta que da Jesus parece responder en el fondo a esta pregunta: « Mi
Padre no deja de trabajar, v yo también trabajo ».

Jesus no solo afirma su filiacion, sino el modo de ser hijo: hace lo que hace el
Padre. También sus acciones son revelacion del Padre, porque el Hijo hace las
obras del Padre.

Como hemos dicho los judios entienden perfectamente, por eso se oponen
radicalmente a ¢él, hasta el punto de que Juan habla ya de que buscan su muerte:
«Por esto los judios con mas ahinco intentaban matarle, porque no sélo
quebrantaba el sabado, sino que también llamaba a Dios Padre suyo,
haciéndose igual a Dios».

Pero vayamos a algunas de las cosas que dice Jesus sobre su filiacion.

En primer lugar repite la idea que ya hemos comentado: que en Jestis no hay
nada que no haga relacion a su Padre, él es el Hijo de Dios, e hijo en un sentido
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mas pleno y propio que como nosotros somos hijos de nuestros padres: en él
nada hay que no le venga de esta relacion exclusiva. Incluso las obras externas,
las cosas que hacen son las obras del Padre: «El Hijo no puede hacer nada por si
mismo, sino lo que ve hacer al Padre; pues lo que Fl hace, eso lo hace del
mismo modo el Hijo».

En segundo lugar hay una afirmacion fundamental: el Hijo tiene vida en si

mismo, porque participa del ser del Padre. La identificacion de Jests con el ser de
Dios es total. Dios es el que tiene en si la vida, el que tiene el ser (recordemos Ex

3,14). Y Jesus dice que participa de este ser del Dios tinico: «como el Padre tiene
vida en si mismo, asi ha dado al Hijo tener vida en si mismo». El Padre es el
principio, pero el Hijo participa plenamente del ser del Padre, que se la ha dado.

Los Padres que defendieron la fe del Concilio de Nicea dirian que se la ha dado
desde toda la eternidad, porque desde toda la eternidad el Padre es Padre
porque tiene un Hijo y el Hijo lo es porque lo recibe todo del Padre.

En la afirmacion en la que Jesus se identifica con Dios, hay una consecuencia
para los hombres. Por tener la vida en si, el Hijo da la vida eterna a quien cree en
él. La vida eterna en el evangelio de san Juan no es la mera inmortalidad del
alma, aquella que conocian los griegos, sino la vida de Dios, la vida divina.

Por tanto, la identificacion con el Padre tiene una consecuencia practica para
los hombres: que en Jesus se cifra la salvacion de hombre. Asi aparecen unidos
los dos aspectos fundamentales de la pretension de Jests, como dos caras de la
misma moneda:

A) su relacion unica con Dios, filial, y su identificacion plena con él, por un
lado.

B) su ser la salvacion del hombre. Una salvacidn, por otro lado sorprendente,
porque se identifica con algo no imaginado hasta entonces: alcanzar la vida de
Dios, que es lo que Juan significa con la expresion "vida eterna”. Nunca un judio
habia identificado la salvacién prometida como una realidad tan alta.

5. En quinto lugar Jesus aqui, como hara en otros lugares, habla de testimonios
concordantes que llaman a la fe. El objeto de la fe, el contenido de la fe no se
puede demostrar a los hombres porque es una realidad que no se puede medir o
pesar, porque su objeto, Dios, en su intimidad y en su oferta de amor, esta mas
allad del alcance del razonamiento inductivo o deductivo del hombre. ;Como se
puede demostrar un amor? La revelacion del propio corazén, de la propia
intimidad y del propio amor no se puede demostrar, se dice con palabras y
obras, y aquel a quien van dirigidas debe dar crédito o no a esas palabras y a esos
signos. El no puede ver ni medir el corazén del otro. Aqui pasa lo mismo. Sin
embargo uno no da crédito al amor que otro le ofrece sin «razones». Igual aqui:
hay elementos que dan un testimonio concorde de la verdad que Cristo
manifiesta: la unidad entre sus palabras y los signos; esos mismos signos que
muestran la vida de Dios que él da; el testimonio de Juan, el Bautista; y el
testimonio de las Escrituras: «<Examinad las Escrituras, ya que vosotros pensais
tener en ellas la vida eterna: ellas son las que dan testimonio de mi. Y no
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queréis venir a mi para tener vida». No vamos a repetir aqui la importancia de
las Escrituras para reconocer a Jesus.

6. Sin embargo ;por qué dice Jesus: «no queréis venir a mi para tener vida»?
La respuesta a esta pregunta es otro punto crucial para entender la naturaleza de
la fe y por qué unos hombres dan fe y otros no. Viene a decir que el problema de
darle fe a él no es un problema intelectual: que aquellos judios no sean capaces
de comprender con su razén como se puede compaginar la afirmacién del Dios
Uno y trascendente con su pretension, la de un hombre concreto, de ser Uno con
Dios e Hijo de Dios. La fe no deja de darse por un problema intelectual. Una
oscuridad intelectual podra retrasar en parte el acto de fe, pero no la impedira.
Lo que impide el acto de fe es un problema moral. Volvamos a lo que dice Jesus:
«;Como podéis creer vosotros, que recibis gloria unos de otros, vy no queréis la
gloria que procede del tnico Dios?». Lo que viene a decir Jests es sencillo:
quien busca a Dios y a su gloria, me dara fe. Quién no busca a Dios, quién no

busca su gloria, no podra darme fe.

Nosotros nos empefiamos en que la cuestion de la falta de fe de los hombres
es un problema de que no comprenden bien el mensaje. Ciertamente lo primero
es que llegue a ellos el anuncio integro y verdadero del Evangelio, no parcial y
falseado. Lo primero es que el hombre se dé cuenta de lo que se le ofrece, como
los judios de este pasaje se dan cuenta perfectamente de lo que Jesus dice. Pero
una vez hecho eso, la dificultad es moral.

Newman decia algo que ha pasado al CCE: «diez mil dificultades no hacen
una sola duda»® (CCE 157). Newman estaba convencido que la tnica forma de
resistencia a la fe es la de no buscar a Dios y que no querer buscarle era una falta
de obediencia, en el fondo, a si mismo, a la conciencia. Porque la conciencia
impone como primer deber buscar a Dios. Cuando el hombre se deja guiar por
ese deber, llega a la fe. Sin embargo se puede perfectamente desobedecer a la
conciencia. Newman entiende que la desobediencia a la conciencia es la
desobediencia a este primer principio y que se traduce en el amor mundano, el
amor al mundo y a uno mismo. Esta es una opciéon que el hombre puede hacer,
que hace de hecho y que oscurece la conciencia. Y entonces no se movera un
apice, por muchos milagros que vea o muchas razones que se le de. El amor
mundano ciega la conciencia y ella es el verdadero 6rgano donde se reconoce la
voz de Dios y los testimonios que nos da la revelacion.

Pero €l mismo insistira en que nadie dara el paso de la fe si no obedece la
conciencia y busca primero a Dios. La mundanidad es el mayor obstaculo para la
evangelizacion y la transmision de la fe: tanto la mundanidad de aquel a quien se
dirige el Evangelio, como la mundanidad de quien cree anunciarlo. Sobre la
primera ya hemos hablado, de la segunda, os traeré dos testimonios, uno del
mismo Newman, otro de san Agustin, lapidario.

8 . H. NEwMAN, Apologia pro vita sua, cap. 5
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El texto de Newman es de una novela, en la que las peripecias del
protagonista son reflejo de su propia peripecia personal. Alli el protagonista
habla asi de lo que ve en la Iglesia anglicana, que yo traigo aqui porque no creo
que sea un pecado exclusivo de los anglicanos del Oxford del s. XIX:

No aguanto la solemnidad y la falsedad que veo por todos lados. No hablo
de nadie en particular; conozco gente muy buena, pero jsi conocieras Oxford
como es realmente! [...]

Ahi tienes a ministros de Cristo, ganando unos sueldos de no te menees,
viviendo en unas casas [...] con el alma puesta en que sus gestos parezcan
delicados y su lenguaje el colmo de la exquisitez, como si fueran el no va mas del
universo [...]

Alli predomina el aire mundano, incompatible con el espiritu del Evangelio
[...] Lo que [...] todo el mundo busca alli en primer lugar es gozar del mundo y,
después, en segundo lugar, servir a Dios. Su fin ultimo serd ir al cielo, no lo
niego, pero su fin inmediato es vivir cdmodamente, casarse, cobrar unas buenas
rentas, estar en buena posicion social, ser respetados, una casa estupenda, un
paisaje agradable, unos vecinos amistosos en los alrededores... jY no aspiran a
mas!, les da igual cualquier cosa. [...]

Me convenci de que la Iglesia de Inglaterra era [...] una forma de religion
que nada tiene que ver con la vida de los Apdstoles®.

Y aqui la lapidaria frase de san Agustin: «Si buscais un medio con que

vencer a los paganos, con que atraerlos a la luz, con que llamarlos a la salvacion,
abandonad sus bagatelas»'0.

IT1. EL PAN DE VIDA (Jn 6,1-69)

Después de la revelacion de Jests como Hijo de Dios y de cdmo describe su
forma de ser Hijo, podria parecer que poca novedad podria ya asustar,
sorprender o provocar, a sus discipulos y a «los judios». Pero, como veremos, no
es asi.

Aqui vamos a encontrar una revelacion decisiva de Jests y una toma de
postura que también va a ser decisiva en los suyos.

He aqui el pasaje:

Después de esto partio Jesus a la otra orilla del mar de Galilea, el de
Tiberiades. Le seguia una gran muchedumbre porque veian los signos que hacia
con los enfermos. Jesuis subid al monte y se sent6 alli con sus discipulos. Pronto
iba a ser la Pascua, la fiesta de los judios.

Jesus, al levantar la mirada y ver que venia hacia él una gran muchedumbre,
le dijo a Felipe: «;Dénde vamos a comprar pan para que coman €stos?» Lo decia
para probarle, pues él sabia lo que iba a hacer.

9 ). H. NEWMAN, Perder y Ganar (Encuentro, Madrid 2009), 253-255
10°S, AGUSTIN, Sermén 62
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Felipe le respondid: «Doscientos denarios de pan no bastan ni para que cada
uno coma un poco».

Uno de sus discipulos, Andrés, el hermano de Simén Pedro, le dijo: «Aqui
hay un muchacho que tiene cinco panes de cebada y dos peces; pero, ;jqué es esto
para tantos? »

Jesus dijo: «Mandad a la gente que se siente». Habia en aquel lugar hierba
abundante.

Y se sentaron un total de unos cinco mil hombres. Jestis tomo los panes vy,
después de dar gracias, los reparti6 a los que estaban sentados, e igualmente les
dio cuantos peces quisieron.

Cuando quedaron saciados, les dijo a sus discipulos: «Recoged los trozos que
han sobrado para que no se pierda nada».

Y los recogieron, y llenaron doce cestos con los trozos de los cinco panes de
cebada que sobraron a los que habian comido.

Aquellos hombres, viendo el signo que Jestis habia hecho, decfan: «Este es
verdaderamente el Profeta que viene al mundo».

Jesus, conociendo que estaban dispuestos a llevarselo para hacerle rey, se
retir¢ otra vez al monte €l solo.

Cuando estaba atardeciendo, bajaron sus discipulos al mar, embarcaron y
pusieron rumbo a la otra orilla, hacia Cafarnatn. Ya habia oscurecido y Jestuis aun
no se habia reunido con ellos. El mar estaba agitado a causa del fuerte viento que
soplaba. Después de remar unos veinticinco o treinta estadios, vieron a Jesus que
andaba sobre el mar y se acercaba hacia la barca, y les entré miedo. Pero él les
dijo: «Soy yo, no temais».

Entonces ellos quisieron que subiera a la barca; y al instante la barca llegd a
tierra, al lugar adonde iban.

Al dia siguiente, la multitud que estaba al otro lado del mar vio que no habia
alli mds que una sola barca, y que Jestis no habia subido a ella con sus discipulos,
sino que éstos se habian marchado solos. De Tiberiades otras barcas llegaron
cerca del lugar donde habian comido el pan después de haber dado gracias al
Sefior. Cuando la multitud vio que ni Jests ni sus discipulos estaban alli,
subieron a las barcas y fueron a Cafarnain buscando a Jests. Y al encontrarle en
la otra orilla del mar, le preguntaron: «Maestro, ;cudndo has llegado aqui?»

Jesus les respondid: «En verdad, en verdad os digo que vosotros me buscais
no por haber visto los signos, sino porque habéis comido los panes y os habéis
saciado. Obrad no por el alimento que se consume sino por el que perdura hasta
la vida eterna, el que os dard el Hijo del Hombre, pues a éste lo confirm¢é Dios
Padre con su sello».

Ellos le preguntaron: «;Qué debemos hacer para realizar las obras de Dios?»

Jestis les respondid: «Fsta es la obra de Dios: que credis en quien El ha
enviado».

Le dijeron: «;Y qué signo haces t4, para que lo veamos y te creamos? ;Qué
obras realizas ti? Nuestros padres comieron en el desierto el mand, como esta
escrito: Les dio a comer pan del cielo».

Les respondi¢ Jesus: «En verdad, en verdad os digo que Moisés no os dio el
pan del cielo, sino que mi Padre os da el verdadero pan del cielo. Porque el pan
de Dios es el que ha bajado del cielo y da la vida al mundo».

«Sefior, danos siempre de este pan», le dijeron ellos.

Pdg. 36




UNA BIOGRAFIA DE LA FE DE LOS APOSTOLES

Jesus les respondid: «Yo soy el pan de vida; el que viene a mi no tendra
hambre, y el que cree en mi no tendra nunca sed. Pero os lo he dicho: me habéis
visto y no creéis. Todo lo que me da el Padre vendra a mi, y al que viene a mi no
lo echaré fuera, porque he bajado del cielo no para hacer mi voluntad sino la
voluntad de Aquel que me ha enviado. Esta es la voluntad de Aquel que me ha
enviado: que no pierda nada de lo que El me ha dado, sino que lo resucite en el
ultimo dia. Porque ésta es la voluntad de mi Padre: que todo el que ve al Hijo y
cree en él tenga vida eterna, y yo le resucitaré en el altimo dia».

Los judios, entonces, comenzaron a murmurar de él por haber dicho: «Yo soy
el pan que ha bajado del cielo». Y decian: «;No es éste Jesus, el hijo de José, de
quien conocemos a su padre y a su madre? ;Como es que ahora dice: «He bajado
del cielo? »

Respondio Jesus y les dijo: «No murmuréis entre vosotros. Nadie puede
venir a mi si no le atrae el Padre que me ha enviado, y yo le resucitaré en el
ultimo dia. Estd escrito en los Profetas: Y serdn todos ensefiados por Dios. Todo
el que ha escuchado al que viene del Padre, y ha aprendido, viene a mi. No es
que alguien haya visto al Padre, sino que aquel que procede de Dios, ése ha visto
al Padre. En verdad, en verdad os digo que el que cree tiene vida eterna.

»Yo soy el pan de vida. Vuestros padres comieron en el desierto el mana y
murieron. Este es el pan que baja del cielo, para que si alguien lo come no muera.
Yo soy el pan vivo que ha bajado del cielo. Si alguno come este pan vivira
eternamente; y el pan que yo daré es mi carne para la vida del mundo».

Los judios se pusieron a discutir entre ellos: «;Cémo puede éste darnos a
comer su carne?»
Jesus les dijo: «En verdad, en verdad os digo que si no coméis la carne del

Hijo del Hombre y no bebéis su sangre, no tendréis vida en vosotros. E1 que come

mi carne v bebe mi sangre tiene vida eterna, v vo le resucitaré en el ultimo dia.

Porque mi carne es verdadera comida y mi sangre es verdadera bebida. El que
come mi carne v bebe mi sangre permanece en mi y yo en él. Igual que el Padre
que me envio vive v vo vivo por el Padre, asi, aguel gue me come vivira por mi.

Este es el pan que ha bajado del cielo, no como el gue comieron los padres v

murieron: quien come este pan vivira eternamente».

Estas cosas dijo en la sinagoga, ensefiando en Cafarnatin.
Al oir esto, muchos de sus discipulos dijeron: «Es_dura esta ensefianza,
(quién puede escucharla?»

Jests, conociendo en su interior que sus discipulos estaban murmurando de

esto, les dijo: «;Esto os escandaliza? Pues, ;jsi vierais al Hijo del Hombre subir
adonde estaba antes? El espiritu es el que da vida, la carne no sirve de nada: las
palabras que os he hablado son espiritu y son vida. Sin embargo, hay algunos de
vosotros que no creen». En efecto, Jesus sabia desde el principio quiénes eran los
que no creian y quién era el que le iba a entregar.

Y afiadia: «Por eso os he dicho que ninguno puede venir a mi si no se lo ha
concedido el Padre».

Desde ese momento muchos discipulos se echaron atrds y ya no andaban con

él.

Entonces Jesus les dijo a los doce: — ;También vosotros queréis marcharos?
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Le respondi6é Simén Pedro: — Sefior, ;ja quién iremos? T4 tienes palabras de

vida eterna; nosotros hemos creido y conocido que ta eres el Santo de Dios.” (Jn
6,1-69)

Para que entendamos bien este largo pasaje es necesario ampliar nuestra
perspectiva y darnos cuenta de la relacion que el Evangelio de san Juan establece
desde el principio entre Jests y Moisés. Y es que esta relacion ya aparece en su
famoso prologo. Como recordaréis, alli Juan habla del Verbo, del Hijo de Dios,
como Palabra o Verbo de Padre, el Verbo que pone su morada entre nosotros. Al
final del prologo, leemos: : «Pues de su plenitud [esta hablando de la plenitud
del Verbo hecho carne] todos hemos recibido, gracia tras gracia. Porque la Ley
fue dada por Moisés; la gracia y la verdad vinieron por Jesucristo. A Dios
nadie lo ha visto jamas; el Dios Unigénito, el que esta en el seno del Padre, él
mismo lo dio a conocer» (Jn 1,16-18).

En estas palabras del prologo se habla: primero del gran don que dejé
Moisés a su Pueblo: la Ley, que es entendida como un camino de vida. Nosotros
solemos entender la ley como una imposicion, pero en el AT la Ley aparece, por
un lado como la expresion de una Alianza entre Dios y su Pueblo, una alianza
amorosa; y por otro lado, como un camino de vida: «<Haz esto y tendras vida, tu y
tus hijos». Esta es la gran herencia de Moisés.

Sin embargo el don de la Ley es una sombra en comparacion con el gran
don que trae el Verbo: la gracia y la verdad.

Volvamos a Moisés: ;Como habia sido capaz Moisés de entregar como
herencia a su pueblo este camino de vida que era la Ley?: Su relacion estrecha
con el Dios verdadero. Ahora esta relacion estrecha de Moisés con el Dios
verdadero es solo una sombra comparada con la relacion del Verbo de Dios con
Dios. El Verbo viene del Padre; él mimo es el Dios Unigénito, el tnico
engendrado por el Padre; y él permanece en el seno del Padre. Esta intimidad no
es comparable a la de Moisés, la relacion de Moisés con Dios es solo una sombra
si la comparamos con la relacion del Hijo, el Verbo, con el Padre. De ahi la
diferencia entre el don que pudo dejar Moisés a su Pueblo y el don que nos da el
Verbo hecho carne: «la Ley fue dada por Moisés; la gracia y la verdad vinieron
por Jesucristo».

La relacion de Moisés con el Dios verdadero constituia su grandeza, pero
tenia sus limites, descritos de forma muy grafica y sugestiva en el libro del Exodo
(Ex 33,7-23). Se explica como Moisés establecid fuera del perimetro del
campamento judio la Tienda del Encuentro. Cuando Moisés se dirigia a la Tienda
del Encuentro, todo el pueblo se levantaba y permanecia en pie a la puerta de su
tienda. Y cuando Moisés entraba, descendia la columna de nube sobre la Tienda
mientras el Sefior hablaba con Moisés. Entonces todo el pueblo se postraba cada
uno junto a la puerta de su tienda. Y dice el texto: «El Sefior hablaba con Moisés
cara a cara, como se habla con un amigo». Estas palabras expresan el grado de
cercania e intimidad entre Dios y Moisés. Sin embargo este «hablar cara a cara»
no hay que entenderlo de una forma absoluta. El libro del Exodo sigue relatando
cdmo Moisés entabla un didlogo con Dios y le va pidiendo algunas cosas, por
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ejemplo, que les acompane en el camino hacia la tierra prometida con esa
presencia que suponia la Tienda del Encuentro. Y Dios va respondiendo a todo
«si». Entonces Moisés hace la gran peticion: «Déjame ver tu gloria», «déjame ver
tu rostro». Y aqui llega el tinico «no» de Dios a Moisés. Le responde Dios: Yo
haré pasar todo mi esplendor ante ti, pero no podras ver mi rostro. Mira aqui en
la roca hay una grieta, te pondras alli, cuando yo pase taparé la grieta con mi
mano y al retirar la mano, podras ver mi espalda, «pero mi rostro no se puede
ver». Este es un texto precioso porque expresa el gran anhelo del hombre:
alcanzar a Dios, contemplar a Dios en su mismo ser y deleitarse en él. Un deseo
que esta alentado ademads por la misma Escritura, por ejemplo cuando dice en el
salmo: «Buscad mi rostro».

La negativa de Dios responde a una realidad: que entre el hombre y Dios
existe aun una frontera que el hombre no puede salvar. Dios es demasiado
grande y el hombre es aun demasiado pequeno. Aun tendran que ocurrir dos
cosas: que Dios se abaje y que Dios eleve al hombre en su ser, lo acreciente en su
ser, recree el ojo de su espiritu para hacerle capaz de entrar en su contemplacion.
Y eso no ocurrird hasta que llegue la plenitud de los tiempos.

Juan dice en el prologo: «ningin hombre ha visto a Dios», por tanto,
tampoco Moisés. Sin embargo, el limite que experimenté Moisés no lo tiene el
Verbo, porque el Verbo es el Unigénito del Padre, viene del Padre y permanece
en el seno del Padre. Y el Verbo nos lo ha dado a conocer.

Esta es la relacion que el cuarto evangelista establece entre Moisés y Jesus
en el portico de su Evangelio, y es una relaciéon que vuelve a aparecer en el
episodio que comentamos. Pero antes de ir a €l es necesario que os quedéis con
una cosa que ya hemos dicho: el gran don que Moisés dejo en herencia fue la Ley,
entendida como camino de vida.

Vayamos ahora al nuestro pasaje:

1. Lo primero que hace notar el evangelista es el tiempo sagrado en el que
se enmarcan los signos y las palabras de Jesus: «estaba cerca la fiesta de la
Pascua». Se trata de la segunda Pascua de la vida publica de Jesus. Sobre el paso
del tiempo y su relacion con la historia de la salvacion ya hemos hablado. Este
pasaje esta puesto en relacion con la fiesta judia de la pascua y con el
establecimiento de la pascua cristiana en la muerte y en la resurreccion de
Cristo, como acontecimiento salvifico para el que cree.

2. Después el evangelista narra el gran signo de la multiplicacién de los
panes y los peces y del dejar saciada a la multitud. Es aqui cuando aparece en
nuestro texto la primera referencia a Moisés. Y es que, al ver el signo, aquellos
hombres dicen: «Este es verdaderamente el Profeta que tenia que venir al
mundo». Ahora, ja qué profeta se refieren? A uno que fue prometido a Moisés.

Moisés estaba ya al final de su vida y de su servicio a Israel. Lo ha liberado
de la esclavitud, lo ha conducido por el desierto, ha concluido la Alianza del
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Sinai y con ella Israel ha recibido la Ley de la vida. Después de todo ese camino,
Moisés tiene a la vista la Tierra prometida que él no pisard. En esta situacion, el
libro del Deuteronomio pone en boca de Moisés un largo discurso en el que va
explicitando, a la luz de la Alianza y de la Ley, todo un codigo que debe regir la
vida de Israel. Y en esa larga explicitacion de la Ley, Moisés dice a su pueblo: «Y
el Sefior me dijo: “[...] Les suscitaré un profeta como ta de entre sus hermanos;
y pondré mis palabras en su boca; él les hablara cuanto yo le ordene. Si alguno
no escucha las palabras que hablara en mi nombre, yo le pediré cuentas”» (Dt
18,17-19) ;Qué significa la promesa de «un profeta como tu»? Es una forma
velada de decir que la ley no es completa, el camino de la vida, no esta completo.
«Un profeta como tt», es la promesa de uno que vive en la intimidad con Dios y
que complete el camino de la vida.

Cuando los discipulos ven el signo que ha hecho Jests y dice: «Este es
verdaderamente el Profeta que tenia que venir al mundo», se estan refiriendo a
este prometido por Dios a Moisés.

3. Después de esto, viene un segundo signo: Jesus se aleja al monte y luego
camina sobre las aguas agitadas. Pero aqui no nos paramos.

4. El dialogo con los que habian visto el signo de la multiplicacion contintia
al dia siguiente. Los judios le preguntan como ha llegado hasta alli y Jesus les
espeta: vosotros me buscais porque habéis comido y os habéis saciado, sin daros
cuenta de que el pan que comisteis era el signo de algo mas grande. Obrad no
por el alimento que perece, sino por el que permanece hasta la vida eterna, el que
yo os daré —no son las palabras literales, sino interpretadas—.

Entonces los judios hacen la segunda alusiéon a Moisés: «;Qué debemos
hacer para hacer las obras de Dios?». Al que antes habian reconocido como «el
profeta», que como Moisés, deberia indicar, el camino de la vida completando la
Ley, le preguntan por ese camino, entendiendo que es algo que ellos deben hacer
o cumplir: ;Qué tenemos que hacer? ;Cual es el camino que ti nos marcas?

La respuesta de Jesus, sin embargo, aparece aqui resumida de una forma
muy distinta a como se podria resumir la ley de Moisés. Porque no se trata de
hacer esto o aquello, sino que Jesus centra el camino de la vida en su propia
persona: «Esta es la obra de Dios: que credis en quien él ha enviado».

Los judios ven la diferencia entre la ley de Moisés, que hacia referencia a
sus deberes para con Dios y para con el projimo, y esta nueva ley, que parece
centrarse en la persona de quién les habla, y empiezan a dudar de que realmente
este sea el Profeta. Por eso le dicen: ;qué signo nos muestras para que creamos en
ti? Moisés nos dio Pan del Cielo —haciendo referencia al manda del desierto—,
(qué signo haces ta para que creamos en ti. Para un cambio tan drastico en el
camino de la vida, los judios querian una prueba mas contundente que la
multiplicacidn de los panes que habian visto el dia anterior.

La primera parte de la respuesta de Jesus parece que les satisface. Jesus les
dice: «Moisés no os dio el pan del cielo, sino que es mi Padre quien os da el
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verdadero pan del cielo. Porque el pan de Dios es el que ha bajado del cielo y
da la vida al mundo». ;Qué significan estas palabras. En primer lugar algo que
los judios sabian: que el pan del desierto no era el verdadero pan, era sélo un pan
provisional, es un pan sustituto, un sucedaneo de pan, que no era sino un
alimento que debia ser superado y que, ademas, se corrompia. De hecho, cuando
Israel pudo comer de la tierra prometida, ces6 el mand. Asi que Jesus les dice:
aquel pan no era el verdadero pan del cielo, mi Padre es el que da el verdadero
pan bajado del cielo, que da vida al mundo.

El caso es que los judios escuchan con agrado aquello de que Dios les ofrece
un pan verdaderamente venido del cielo que da vida. Y le responden: «Danos de
ese pan».

5. Es aqui cuando llega el primer escandalo para los judios, porque Jesus
dice: yo soy ese pan que baja del cielo y da vida al mundo. En estas palabras de
Jesus hay dos afirmaciones que son clave:

12. Su origen celeste, su origen divino: el es alguien que viene del cielo,
que viene de Dios, su origen esta en Dios.
28 Justamente por eso puede dar la vida al mundo. Moisés trajo la

Ley, Jesus trae la gracia y la verdad, porque €l es el Dios unigénito y solo

Dios puede convertirse en el pan que de vida al corazén del hombre.

La afirmacion de Jestis era muy provocativa para los judios. Decian: «;No
es éste Jesus, el hijo de José, de quien conocemos a su padre y a su madre?
(Como es que ahora dice: “He bajado del cielo?”». Hay que tener en cuenta que
los judios entendian, y con razon, que Dios es trascendente, que no estd al
alcance del hombre. Justamente por eso Moisés habia experimentado el limite de
su relacidon con Dios y no habia podido contemplar su rostro. ;Como puede este
decir que ha bajado del cielo? Si ademdas conocemos a su padre y a su madre, es
decir, sabemos que ha nacido como cualquier otro. ;De qué habla?

6. Pero la provocacion a la fe no ha terminado. Jestuis vuelve a identificarse
con el pan del cielo, el pan que viene de Dios, con el pan que sélo por eso es
capaz de dar vida y de saciar al hombre, pero introduce un nuevo elemento
desconcertante: este pan es mi carne y es necesario comer esta carne. Leo el texto,
que es el centro de todo el largo pasaje:

«Yo soy el pan de vida. Vuestros padres comieron en el desierto el mana y
murieron. Este es el pan que baja del cielo, para que si alguien lo come no
muera. Yo soy el pan vivo que ha bajado del cielo. Si alguno come este pan

vivird eternamente; y el pan que yo daré es mi carne para la vida del mundo».

Los judios se pusieron a discutir entre ellos: «;Cémo puede éste darnos a
comer su carne?»

Jesus les dijo: «En verdad, en verdad os digo que si no coméis la carne del

Hijo del Hombre y no bebéis su sangre, no tendréis vida en vosotros. El que
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come mi carne v bebe mi sangre tiene vida eterna, v vo le resucitaré en el altimo

dia. Porque mi carne es verdadera comida vy mi sangre es verdadera bebida. El

que come mi carne v bebe mi sangre permanece en mi y yo en él. Igual que el

Padre que me envio vive v vo vivo por el Padre, asi, aquel que me come vivira

por mi. Este es el pan gue ha bajado _del cielo, no como el que comieron los

padres v murieron: quien come este pan vivird eternamente».

En estas palabras Jesus se reafirma en su origen divino y lo hace mas
explicito, mas concreto: Habla de Dios como su Padre. Lo habia hecho antes, pero
ahora de forma mas clara.

Habla de como él es en concreto €l es Hijo: yo vivo por el Padre.

Se reafirma en que €l es el pan que ha bajado del cielo, pero la imagen del
pan que es necesario comer se hace mas audaz: esta pan es mi carne. Y quien me
coma recibird de mi la vida, vida eterna. El que me coma permanecerd en mi y yo
en €l y de la misma manera que yo recibo la vida del Padre, el que me coma
vivira por mi.

Ahora: ;qué hay detras de la imagen del pan que se da como alimento, de la
carne que hay que comer? —Una forma de sacrificio de la persona. Sin concretar
el cdmo, Jestis anuncia un camino de muerte.

Lo mas escandaloso esta en esto: al tiempo que afirma su origen divino y su
filiaciéon, anuncia que su camino para dar la vida al mundo, es un camino de
muerte.

En otro lugar del evangelio segiin san Juan se alude a la necesidad de morir
para dar vida al mundo, con una imagen muy cercana a la del pan: «<En verdad,
en verdad os digo que si el grano de trigo no muere al caer en tierra, queda
infecundo; pero si muere, produce mucho fruto» (Jn 12,24). El pan que alimenta
es el fruto del trigo, que antes ha tenido que morir para multiplicarse y ser capaz
de dar el fruto necesario.

El pan de Dios que da vida al mundo y sacia, es el fruto de su sacrificio. No
es simplemente Cristo, sino Cristo ofrecido en sacrificio, el Hijo perfeccionado en
la horno (o en la fragua) de la humillacion (cf. Si 2,2). Solo pasando por la cruz,
llegara Cristo a ser el pan perfecto para el hombre.

La estrecha relacion entre Dios y el sacrificio en la misma persona de Jests
es ya el colmo del escandalo. Este no solo se hace uno con Dios, sino que siendo
uno con Dios se propone como carne de sacrificio para dar vida. No solo es
alguien que tiene la pretension de venir de Dios y ser su Hijo, sino quien sefiala
la propia muerte como fuente de vida. Esto son ideas que no casaban bien en la
mente de los judios y que no casan bien tampoco con nuestra sensibilidad: Dios
humillado, lo mas alto en lo mas bajo, el camino de la humillacion como el
camino de Dios, y en esa humillacion la vida verdadera para el hombre.

Resumamos las tres ideas clave que resumen la revelacion de Jesus y la
provocacion que suponen para los judios:

12. Su origen celeste, su origen divino: €l es alguien que viene del cielo,
que viene de Dios, su origen esta en Dios.
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28, Justamente por eso puede dar la vida al mundo. Moisés no pudo
dar mds que la ley, Jesus trae la gracia y la verdad, porque él es el Dios
unigénito. Y solo Dios puede convertirse en el pan que de vida al corazon
del hombre.

3% La relacion entre ser uno con Dios y el propio sacrificio para dar la
vida de Dios, lo que sera después la relacion entre Dios y la cruz de Cristo.

7. Estas afirmaciones suponian una provocacion no solo para los que san
Juan llama «los judios», sino también para aquellos que se consideraban
discipulos. Primero habia que aceptar que Dios estuviese en aquel hombre, ahora
que el camino de Dios para dar vida pasaba por alguna y escondida forma de
destruccidon. La provocacion exigia una toma de postura: dar fe o rechazar a
aquel que se proponia a si mismo como vida del pan bajado del cielo y pan que
habia que comer. Jesus al poner su persona en el centro de la cuestion («Esta es la
obra de Dios, que credis en aquel que él ha enviado») fuerza a acogerle a él o a
rechazarle. Los discipulos no pueden separar entre la persona y el mensaje.
Rechazar el mensaje significa alejarse de la persona, aceptar el mensaje significa
entregarse a él.

Y las dos cosas se dan entre los que le siguen: «Al oir esto, muchos de sus
discipulos dijeron: “Es dura esta ensehanza, ;quién puede escucharla?” [...].
Desde ese momento muchos discipulos se echaron atras y ya no andaban con
él. Entonces Jesus les dijo a los Doce: “;También vosotros queréis
marcharos?”. Le respondid Simén Pedro: “Seiior, ;a quién iremos? T tienes
palabras de vida eterna; nosotros hemos creido y conocido que tu eres el Santo
de Dios”»

8. Es sorprendente cémo el gran signo de la multiplicacion de los panes,
termine siendo la ocasion que anuncia el camino hacia la cruz. De esta forma se
convierte en una encrucijada para aquellos que le siguen, que se ven forzados a
tomar una decision respecto a la persona de Jests.

Es necesario destacar que en los Evangelios sinopticos también aparece la
multiplicaciéon de los panes como una encrucijada para los que siguen a Jests. Y
la confesion de fe de Pedro en relacion con la revelacion del camino de la cruz.
Después de que hayamos analizado el texto, se ven mejor las conexiones
profundas entre los sindpticos y Juan:

A) «La multiplicacién de los panes se convierte, por un lado, en el
signo eminente de la mision mesianica de Jesus, pero al mismo
tiempo en una encrucijada en su actuacion, que a partir de entonces
se convierte en un camino hacia la cruz»!.

B) En los sindpticos aparece primero el acto de fe de Pedro (Mt 16,16;
Mc 8, 29; Lc 9,20), luego la revelacion del camino hacia la muerte, el
escandalo de Pedro y la reafirmacion, por parte de Jesus, de ese

1 Joseph Ratzinger, Jesus de Nazaret | (La esfera de los libros, Madrid 2007) 311
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camino como el camino previsto por Dios. En Juan es al revés, y
casi tiene mas fuerza dramatica aqui el acto de fe de Pedro.

Para Pedro y para los otros Doce las palabras de Jests tuvieron que suponer
un choque tremendo. En el cuarto evangelio Jests no dice con tanta claridad que
va a morir en Jerusalén, pero la oscuridad del camino, el no saber, no quita
dramatismo, mas bien al contrario. Y luego estd el hecho de que muchos se
apartasen: ;No les haria pensar a ellos en dejarlo también? Jestis mismo pone en
evidencia esta tentacién que tuvieron que sufrir y vencer: «;También vosotros
queréis marcharos?».

Muchos de los discipulos se van, pero el grupo de los Doce se mantiene y
da un nuevo paso en su fe: « Sefior, ja quién iremos? Tu tienes palabras de vida
eterna; nosotros hemos creido y conocido que ta eres el Santo de Dios ». Se
podria pensar que con estas palabras Pedro retoma el tema de la comparacion
entre Jesus y Moisés. Moisés habia dado con la ley palabras de vida, pero a Jesus
Pedro le dice: «T1 tienes palabras de vida eterna».

La confesion de fe de Pedro es un punto determinante, una verdadera
encrucijada en la fe de los apostoles. No so6lo aceptan el origen divino de Jesus,
sino el contradictorio y oscuro camino del sacrificio. Es seguro que los Doce no
tenian en este momento una plena comprension las palabras de Jesus, que no
tenian una idea clara de lo qué significaba que Jesuss se identificase con Dios,
afirmase su origen divino y que hablase de Dios como de su Padre. Tampoco
podian en ese momento prever el concreto camino del sacrificio que se escondia
tras las palabras de Jesus ofreciéndose como pan y carne que es necesario comer.
Pero sin este paso de aceptacion mads bien oscura de lo que Jesus les decia con
palabras y les mostraba con signos no habrian podido seguir adelante, ni habrian
podido afrontar el escandalo de la cruz, ni habrian podido luego, después de la
resurreccion, llegar a la identificacion plena entre el crucificado con el Dios
verdadero, como hara Tomas en la famosa escena de las llagas: «Sefior mio y
Dios mio».

Los Doce, para comprender, primero tienen que creer. Es la naturaleza de la
tfe. No viene primero el conocimiento propio del uso inductivo o deductivo de la
razon y luego cuando ya se ha acortado el camino viene la fe. Ese camino previo
existe sin duda: los apodstoles ven signos, entienden a la luz de lo ya anunciado
en el AT y a la luz de las expectativas del alma humana. Pero el conocimiento
propio de la fe no se concluye de la suma de todas las pruebas. Hay un
conocimiento de Dios que solo da el acto mismo de dar fe. La fe da luz a la
inteligencia. Una vez recorrido cierto camino, como el que han hecho hasta aqui
los Doce, el paso decisivo no es entender para creer, sino mds bien, creer para
entender («Credo un intelligam»'?).

12 SAN ANSELMO DE CANTERBURY, Proslogion 1; Cf. San Agustin, Tract. Ev. Jo., 29.6: « crede, ut intelligas »
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Este paso decisivo de la fe esta graficamente expresado en estas palabras

que Newman pone en boca de dos personajes de su novela Perder y Ganar:

« Si tengo motivos para creer, tengo que creer, es mi deber. Dios cuidara
de su obra en mi. El no me dejara cuando lo necesite. La fe empieza como un
riesgo; la recompensa es que ves »13,

« Laluz es como la recompensa de los que por un acto de la voluntad, por
el dictado de la prudencia y de la razdén, abrazan la verdad en ese punto en
que la naturaleza se encoge como un cobarde, no llega. Hay que arriesgarse.
Antes de la conversion, la fe es un riesgo; después es un don. Se acerca uno a
la Iglesia por el camino de la razon, pero para entrar dentro hay que seguir la
luz del Espiritu ».

Y de una forma muy precisa, escribia Ratzinger:

«La fe, en el sentido del credo, no es una forma imperfecta de saber, una
opinion que el hombre puede o debe remover con el saber factible. Es mas
bien, y esencialmente una forma de actitud espiritual, que existe como propia
y autéonoma junto al saber factible, pero no que se refiere a €l ni de él se
deduce. Pues la fe no estd subordinada ni a lo factible ni a lo hecho, aunque
tenga algo que ver con ambos, sino al &mbito de las grandes decisiones a cuya
responsabilidad no puede sustraerse el hombre y que, en rigor, sélo se pueden
realizar de una forma. A esta forma la llamamos fe»?°.

13 ], H. NEWMAN, Perder y Ganar (Encuentro, Madrid 2009) 327

14 Ibid., 368

15 ). RATZINGER, Introduccidn al Cristianismo (Sigueme, Salamanca 2007) 65
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TEMA 4:
LOS APOSTOLES ANTE EL CRUCIFICADO QUE HA VENCIDO
LA MUERTE

I. INTRODUCCION:

1. Recapitulacion:

El tiempo limitado que tenemos para desarrollar nuestro curso nos obliga a
dar un gran salto en el camino de la fe de los Apodstoles. En el tema anterior
vimos dos puntos neuralgicos de la revelacion de Cristo:

a) Sobre ;jquién es?
¢ su identificacion con Dios,
* su filiacidn (que €l es el Hijo de Dios)
* el modo de su filiacion (como vive humanamente esa filiacion tinica)
b) Sobre su mision:
* la revelacion de su mision (€l es el pan que viene a dar vida al que crea
en él)
* el modo de esa misidn (entregarse como carne para ser comido), lo que
ya indicaba el camino hacia el sacrificio.

Jestis une en su persona dos realidades que parecen contrapuestas: por un
lado su origen divino, su ser uno con Dios, su pretension de ser Hijo, y el camino
de sacrificio, como el modo oscuro de su mision: «el que me come, vivira por
mi».

E identifica el camino del hombre, la respuesta al desafio de la existencia
humana, lo que debe hacer para alcanzar su salvacion, con el tnico hecho de
acogerle a él por la fe: «Esta es la obra de Dios: que credis en quien ¢l ha
enviado».

Identificar la salvacion del hombre, de cada uno de los hombres concretos
que tiene delante y le escuchan, con la fe en él y, ademds, unir en su persona al
realidad de Dios y el camino del sacrificio, fuerza a una toma de postura de cada
uno. Todos tienen que tomar postura ante €l. No solo ante las cosas que dice, sino
ante él. Al final hay que acogerle o rechazarle a €l. Los que le siguen, no solo los
Doce sino todos los otros, estan ante una verdadera encrucijada. Esta encrucijada
se salda con el abandono de muchos y con la decision de los Doce de permanecer
con él: «Sefor, ;a quién iremos? Tu tienes palabras de vida eterna y nosotros
hemos creido y conocido que ta eres el Santo de Dios».

Rechazarle y alejarse o acogerle y seguirle.

Acogerle y seguirle implica ya una forma de tomar ese camino oscuro que
ha dejado entrever en la imagen del pan y de la carne que es necesario comer. Se
nota una especie de desconcierto del alma, que no sabe muy bien lo que tiene
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delante y que no sabe muy bien el camino que se abre a sus pasos. Pedro y los
Doce participan con ello del desconcierto de los que se van. Su acto de fe, la
decision de seguirle, no excluye de su alma lo que experimentan aquellos que se
van, pero en ellos pesa mas la fascinacion por aquel hombre de carne y hueso,
por aquel hombre real en cuya compafiia se experimenta la alegria de novedad
que ya ha comenzado y la apertura a una esperanza de vida plena, la vida eterna,
la vida de Dios.

En las palabras de Pedro aparece el reconocimiento de esta novedad
(«<Hemos creido y conocido que ti eres el Santo de Dios»); aparece la esperanza
de la vida plena que su presencia abre («Tu tienes palabras de vida eterna»); y
aparece de una forma muy expresiva el deseo de no volver al hastio de la vida
anterior, antes de que aquel hombre apareciese en sus vidas («;A quién vamos a
ir?»).

2. La perseverancia de los Apostoles en el seguimiento de Cristo

Es ahora cuando daremos un gran salto en el camino de seguimiento de los
Apdstoles segtin se desprende del cuarto evangelio. El relato de la multiplicacion
de los panes se abria con esta nota: «Estaba cerca la Pascua, la fiesta de los
judios» (Jn 6,4). Era la segunda Pascua de la vida ptblica de Jests.

En la Pascua siguiente los Apostoles van a ver a su Maestro en la cruz.

Entre ambas celebraciones de la Pascua se ha dado un periodo de fuertes
controversias entre Jesus y «los judios», una tension que va a mas. En varias
ocasiones se hace alusion al escandalo que supone para «los judios» la pretension
de Jestis y sus deseos de acabar con él.

Los apdstoles van a ser testigos de esta tension, pero no espectadores
pasivos, pues cada dia que permanecen junto a Jesus, significa para ellos una
toma de postura y un pequefio pero decisivo acto de fe. Es un tiempo prolongado
en el que dentro de esta dinamica de enfrentamiento, ellos seguiran escuchando
y viendo las palabras y los gestos de su Maestro. Su perseverancia en la escucha,
en la contemplacién y la compania de Cristo, es determinante para la formacion
de la fe definitiva.

Digamos alguna cosa a grandes rasgos de este periodo. Recuerdo que, a
causa de nuestras limitaciones, nos cenimos al itinerario que se nos muestra en el
Evangelio segin san Juan.

(Cual es la causa de esa tension creciente y del deseo de «los judios» de
acabar con €1? La respuesta es sencilla: la pretension de Jests. Lo que ya hemos
visto en los dos pasajes anteriores, repetido y explicitado una y otra vez en
circunstancias diversas: Jesiis que muestra quien es y, de esta forma se ofrece
como salvacion definitiva de quien lo escucha, forzando una respuesta personal
ante él. Y cada nueva vez, lo que Jesus dice les queda mas claro y provoca en «los
judios» un rechazo cada vez mayor y mas violento.
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Tras la curacion del paralitico en la piscina de Betesda, ya habiamos leido:
«Por esto los judios con mas ahinco intentaban matarle, porque no sélo
quebrantaba el sabado, sino que también llamaba a Dios Padre suyo,
haciéndose igual a Dios» (Jn 5,18). Después del milagro de la multiplicacién de
los panes y del didlogo sobre el pan de vida, también encontramos esta
anotacion: «Después de esto caminaba Jesus por Galilea, pues no queria andar
por Judea, ya que los judios le buscaban para matarle» (Jn 7,1). La idea de que
querian matarle aparece varias veces durante este arco de tiempo (7,25; 8,59;
10,31). Jestis mismo alude varias veces a que quieren acabar con €l (Jn 7,19;
8,37.40). Asi hasta que de forma solemne, tras la resurreccion de Lazaro, el
Sanedrin decide darle muerte (Jn 11,53).

En el ultimo discurso que analizamos, el del «Pan de Vida», Jesus habia
desvelado, de forma oscura en cuanto a los pormenores, su camino hacia el
sacrificio. Es realmente curioso que lo que va a provocar su sacrificio es
justamente el rechazo a su revelacién. Los que no dan fe, no permanecen en el
exterior de la vida de Cristo, no simplemente se alejan, sino que le dardn muerte.
Y asi, de forma misteriosa, participaran en el camino que habian rechazado: su
rechazo se convertira en la causa agente de la muerte de Cristo.

En resumen: lo que provoca el rechazo y el deseo de darle muerte es, en
primer lugar la pretension que muestra Jests de ser Uno con Dios y de ser Hijo
de Dios. Asi aparece, por ejemplo en este didlogo:

“Se celebraba por aquel tiempo en Jerusalén la fiesta de la Dedicacion. Era
invierno. Paseaba Jestus por el Templo, en el pdrtico de Salomdn. Entonces le
rodearon los judios y comenzaron a decirle: — ;Hasta cuando nos vas a tener en
vilo? Si ti1 eres el Cristo, dinoslo claramente?®.

Les respondi¢ Jestis: — Os lo he dicho y no lo creéis; las obras que hago en
nombre de mi Padre son las que dan testimonio de mi. Pero vosotros no creéis
porque no sois de mis ovejas. Mis ovejas escuchan mi voz, yo las conozco y me
siguen. Yo les doy vida eterna; no perecerdn jamas y nadie las arrebatard de mi
mano. Mi Padre, que me las dio, es mayor que todos; y nadie puede arrebatarlas
de la mano del Padre. Yo y el Padre somos uno.

Los judios recogieron otra vez piedras para lapidarle. Jests les replicé: — Os
he mostrado muchas obras buenas de parte del Padre, ;por cudl de ellas queréis
lapidarme?

-No queremos lapidarte por ninguna obra buena, sino por blasfemia; y
porque t, siendo hombre, te haces Dios -le respondieron los judios. (Jn 10,22-33)

Para tener una vision de conjunto sobre lo que supone esta tension entre
Jests y «los judios», me parece oportuno recordar la relaciéon que el CCE nace

16 Creo que ya todos tenéis claro que para los judios era muy distinto que Jesls se presentase como el “el Cristo” a que se
presentase como “el Hijo". “El Cristo” era una figura que ellos esperaban. Luego, si Jesds u otro, se presentaba como “el
Cristo” podian creerlo o no. Pero algo muy distinto era que alguien se presentase como el Hijo, en el sentido fuerte en el que
aparece en este pasaje: «Yo y el Padre somos uno». Eso implicaba una novedad en la vision judia del ser de Dios que no era facil
que aceptaran. Jesls va a asumir las dos cosas. El es el Cristo y lo es siendo el Unigénito de Dios. EI cumple la promesa del
Mesias, pero de una forma sorprendente, porque no es un mero enviado, sino el Hijo.
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notar entre Jesus e Israel: entre Jesus y la Ley, entre Jesus y el Templo, entre Jesus
y la fe de Israel en el Dios Unico y Salvador (CCE 574 — 594). Veamos algunas de

las cosas que dice el CCE antes de seguir adelante:

574 Desde los comienzos del ministerio publico de Jesus, fariseos y partidarios de

[...

Herodes, junto con sacerdotes y escribas, se pusieron de acuerdo para perderle
(Cf. Mc 3, 6). Por algunas de sus obras (expulsion de demonios, Cf. Mt 12, 24;
perdéon de los pecados, Cf. Mc 2, 7; curaciones en sabado, Cf. 3, 1-6;
interpretacion original de los preceptos de pureza de la Ley, Cf. Mc 7, 14-23;
familiaridad con los publicanos y los pecadores publicos, (Cf. Mc 2, 14-17), Jests
aparecid a algunos malintencionados sospechoso de posesion diabdlica (Cf. Mc
3, 22; Jn 8, 48; 10, 20). Se le acusa de blasfemo (Cf. Mc 2, 7; Jn 5,18; 10, 33) y de
falso profetismo (Cf. Jn 7, 12; 7, 52), crimenes religiosos que la Ley castigaba con
pena de muerte a pedradas (Cf. Jn 8, 59; 10, 31).

]

589 Jesus escandalizd sobre todo porque identificé su conducta misericordiosa

hacia los pecadores con la actitud de Dios mismo con respecto a ellos (Cf. Mt 9,
13; Os 6, 6). Lleg6 incluso a dejar entender que compartiendo la mesa con los
pecadores (Cf. Lc 15, 1-2), los admitia al banquete mesianico (Cf. Lc 15, 22-32).
Pero es especialmente, al perdonar los pecados, cuando Jestis puso a las
autoridades de Israel ante un dilema. Porque como ellas dicen, justamente

asombradas, « ;Quién puede perdonar los pecados sino s6lo Dios? » (Mc 2, 7).

Al perdonar los pecados, o bien Jesus blasfema porque es un _hombre que

pretende hacerse igual a Dios (Cf. Jn 5, 18; 10, 33) o _bien dice verdad v su

persona hace presente y revela el Nombre de Dios (Cf. Jn 17, 6-26).

590 Sélo la identidad divina de la persona de Jests puede justificar una exigencia

tan absoluta como ésta: «El que no esta conmigo esta contra mi» (Mt 12,30); lo
mismo cuando dice que €l es «<mds que Jonas... mas que Salomoén» (Mt 12,41-42),
«mas que el Templo» (Mt 12,6); cuando recuerda, refiriéndose a que David
llama al Mesias su Sefior (Cf. Mt 12,36-37), cuando afirma: "Antes que naciese
Abraham, Yo soy" (Jn 8,58); e incluso: "El Padre y yo somos una sola cosa" (Jn
10, 30).

591 Jesus pidié a las autoridades religiosas de Jerusalén creer en El en virtud de las

obras de su Padre que El realizaba (Jn 10, 36-38). Pero tal acto de fe debia pasar

por una misteriosa muerte a si mismo para un nuevo "nacimiento de lo alto" (Jn

3, 7)_atraido por la gracia divina (Cf. Jn 6,44). Tal exigencia de conversion frente

a_un_cumplimiento tan sorprendente de las promesas (Cf. Is 53,1)_permite

comprender el tragico desprecio del sanedrin al estimar que Jesuis merecia la

muerte como blasfemo (Cf. Mc 3,6; Mt 26,64-66). Sus miembros obraban asi

tanto por "ignorancia" (Cf. Lc 23,34; Hch 3,17-18) como por el "endurecimiento”
(Mc 3,5; Rm 11,25) de la "incredulidad" (Rm 11,20).

En todo este periodo de tiempo, donde muchos de los que se consideraban

discipulos se alejan, donde las autoridades judias muestran cada vez de forma

mas clara su rechazo por la persona de Jesus, brilla aun mas la fe, por imperfecta

que fuese, de los que se mantienen junto a Cristo y le siguen.

Vayamos, por ejemplo, un momento al pasaje que abre la resurreccion de

Lazaro. Jesus decide ir a Betania, como sabéis en el corazén de Judea, muy
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cercana a Jerusalén, donde se desarrollan todos los conflictos entre Jestus y «los
judios». Jesus les dice: «jVamos a Judea otra vez!» (Jn 11,7). Y los discipulos le
advierten: «Rabbi, hace poco te buscaban los judios para lapidarte, y ;vas a
volver alli? » (Jn 11,8). El didlogo contintia hasta que Jestis sentencia: «Lazaro ha
muerto. Y por vosotros, para que credis, me alegro de no haber estado alli.
iVayamos donde él!». Y entonces viene la apostilla de Tomds, que a mi me
parece llena de sarcasmo y de resignacion: «;Vayamos también nosotros a morir
con él!». Pero atin asi, aunque expresen sarcasmo y resignacion, son las palabras
de quien se pone en camino detras de Jesus, sabiendo que esta en riesgo su vida.

Por imperfecta que sea, hay una ligazdn entre Jests y los Doce que se ha ido
haciendo mas fuerte desde aquel episodio que habia marcado una encrucijada en
su camino, cuando Pedro habia respondido por todos: «;Doénde quién vamos a
ir? Tu tienes palabras de vida eterna y nosotros creemos y sabemos que eres el
Santo de Dios». Y esa ligazdn entre la persona concreta de cada uno de los que
forman el grupo de los que permanecen a su lado y Jesus, se llama fe.

Aun no ha recibido el don de la luz, el don del conocimiento claro y cierto
de la fe. Ellos se encuentran ain en esa fase en la cual la fe es un riesgo, que
implica una decision de la voluntad. Eso no significa que su fe sea irracional o
sea anti-humana, anti-natural. Su voluntad no se mueve a ciegas al dar fe a
Cristo. La voluntad de los discipulos esta guiada por la prudencia: ven signos,
ven la correspondencia entre Jesuis y su propio corazdn, ven la correspondencia
entre Jesus y las promesas del Antiguo Testamento. Y con tales signos
concordantes es mucho mas razonable, mucho mas prudente, abrirse a la
posibilidad de que sea verdadero lo que ese hombre dice ser y dice, que negar de
plano dicha posibilidad. Sin embargo, su fe no deja de ser un riesgo, porque la
verdad misma no la pueden ver, no la pueden aferrar ni la pueden senalar con el
dedo. Atin no han recibido esa luz que es el premio del mérito de la fe, la luz de
la certeza, que distingue la fe plena de la que pronto gozaran. Su fe es un riesgo
porque, sin poder ver esta verdad, su decision de seguir afecta a sus vidas
realmente, no es un juego sobre ideas.

Quiero volver a traer aqui las palabras que Newman pone en boca de los
personajes de su novela Perder y Ganar y que muestra bien, a mi juicio, este
proceso de la fe, este paso del riesgo a la luz:

« La fe empieza como un riesgo; la recompensa es que ves »'7.

« La luz es como la recompensa de los que por un acto de la voluntad, por el
dictado de la prudencia y de la razdn, abrazan la verdad en ese punto en que la
naturaleza se encoge como un cobarde, no llega. Hay que arriesgarse. Antes de la
conversion, la fe es un riesgo; después es un don»1%.

Sobre las palabras de Tomds — «;Vayamos también nosotros a morir con
él!» —quiero decir que solemos leerlas con una especie de sonrisa benevolente,

como tomando a broma el cardcter de Tomas, pero creo que expresa bien a las

17'). H. NEWMAN, Perder y Ganar (Encuentro, Madrid 2009) 327
18 Jbid., 368
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claras el progreso de la fe de estos hombres que, de hecho, ya han puesto su vida
en manos de otro. El proceso de la fe exige este camino. El conocimiento de Dios
es un camino de seguimiento. Un camino que no se abre a quien lo observa con
una actitud neutral y sin tomar parte, sino que se abre en la medida en que uno
lo recorre. De aqui podemos tomar ya alguna conclusion para la catequesis y
para la predicacion, para toda forma del ministerio de la Palabra en la Iglesia:
que si no implica la expresion de un camino, expresion de un seguimiento, es al
final una predicacion que no dice nada®.

Volvamos al hilo de nuestro argumento. Los Doce, arriesgan en el camino
del seguimiento de Cristo. Con todas la impurezas que los hombres reales
hacemos acompafar a nuestros mejores actos y con todas las incomprensiones o
incoherencias que se quiera, pero ellos siguen detrds de Jests y tampoco €l los
echa de su lado. Después de la ultima cena, Lucas registra una de esas
«incoherencias» de los Doce, una disputa sobre quién de ellos era el mayor. Jests
les corrige, pero su correccion termina con una palabras que estan llenas de
agradecimiento o reconocimiento hacia los Apostoles y a las que sigue una
promesa. «Vosotros sois los que habéis permanecido conmigo en mis pruebas»
(Lc 22,28). Destacar que la palabra griega que se traduce aqui como «pruebas» es
la misma palabra que traducimos como «tentaciones» en el Padrenuestro
(TepaopoLg).

Me parecia importante este versiculo para subrayar el mérito de la fe y la
necesidad que tiene la fe de ir detras de Cristo antes de gozar de la luz que le es
propia, en el fondo para subrayar que ella es un camino y que no se llega a ella
sin «moverse» y sin implicar la vida.

En la oracion sacerdotal de Jesus aparece de una forma mucho mas
conmovedora el reconocimiento a sus discipulos. Cierto que se van a dispersar
por el miedo y que mostraran asi toda su pobreza y su debilidad. Pero Cristo
dice de ellos en oracion a su Padre: «Tuyos eran y t me los diste; y han
guardado tu palabra» (Jn 17,6).

La Iglesia antigua entendi6 perfectamente la necesidad de que la fe se vaya
formando pacientemente, en la escucha y acogida de la Palabra, al ir instaurando
en cada una de las sedes “un catecumenado”, donde durante un tiempo
prolongado, los hombres que querian ser cristianos tenian como primera
obligacion una sola cosa: escuchar (Cf. la etimologia de “catequesis”,
“catecimeno”, “catecumenado”). Primero escuchar; y luego, eso mismo,
escuchar, pero con paciencia.

19 (f. JOSEPH RATZINGER, Palabra en la lglesia ( Sigueme, Salamanca 1976) 82-83

Pag. 51




ESCUELA DE CATEQUISTAS

II. LOS APOSTOLES ANTE EL CRUCIFICADO

1. El escandalo de la cruz

Tras la resurreccion de Lazaro, san Juan, a lo largo de varios capitulos, nos
da un enorme ntmero de palabras de Jests, que preparan a sus discipulos para
lo que van a vivir. Abundan las palabras de Jestis que hacen referencia a su
mision, sin la cual va a ser incomprensible su muerte, y aquellas otras que hacen
referencia a su relacion y union con Dios. Unas y otras van a ser determinantes
después para la comprension de los hechos de los que van a ser testigos, de la
verdad sobre la persona de Jesus y del significado de su vida, del sentido y de la
realidad de su mision. Pero en esas no nos podemos detener.

Encontramos muchas palabras dichas para fortalecer su fe o, mejor, para
que al final, después de la ruptura que va a suponer la muerte, su fe sea salvada
y llevada a su perfeccion. Rescato ahora sélo algunas de ellas.

El comienzo de la fiesta de la pascua se abre con estas palabras de Jestus,
que claramente hacen referencia a su muerte, pero que son también una
invitacion a mantenerse junto a €l, a seguirle y a estar donde €l esta:

«Si el grano de trigo no cae en tierra y muere, queda €l solo; pero si muere,
da mucho fruto. El que ama su vida, la pierde; y el que odia su vida en este
mundo, la guardard para una vida eterna. Si_alguno me sirve que me siga, y

donde yo esté, alli estard también mi servidor. Si alguno me sirve, el Padre le
honrara» (Jn 12,24-26)

Pero la muerte de Jesus en la cruz va a significar, de hecho una ruptura, no
soOlo fisica. A Pedro le anuncia: <A donde yo voy, no puedes seguirme ahora; me
seguiras mas tarde» (13,36).

La muerte de Cristo significard también una ruptura no solo fisica, porque
ya no pueden estar realmente al lado de Cristo, no so6lo moral a causa de su
debilidad y su cobardia, sino de otro tipo. Es una crisis en la idea de todas las
cosas que habian ido concibiéndose en su alma sobre la persona de Jesus. La
contemplacion de la humillacion y de la muerte en cruz de Jestuis va a suponer un
golpe en la fe los que hasta ese momento se habian mantenido junto a él. A través
de esta ruptura, de esta crisis de su fe, también ellos participaran de una forma
espiritual pero real en la muerte, en la destruccidén que alcanza a Jesus.

Pero esta ruptura va a ser necesaria para dos cosas: primero para alcanzar
posteriormente una nueva comprension de la verdad de Cristo y, asi, de la
verdad de Dios y del hombre. Segundo, para alcanzar una forma de estar con é€l,
un vinculo con él mas inmediato que el que da la cercania de los cuerpos. Y
ambas cosas: una comprension mas plena de la verdad de Jesucristo y una
comunidén mas plena con él, que son los dos elementos fundamentales de la fe
apostolica tendran que ver con dos acontecimientos: la resurreccidon de Cristo y el
don del Espiritu Santo. Llegaremos a eso mas tarde.
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Por ahora afirmamos el hecho mismo de la ruptura que supone la
contemplacion de la pasion y de la muerte de Cristo y como, de alguna forma,
esa ruptura, esa quiebra o crisis de la fe de los Doce es una forma de
participacidn en la muerte de su Sefor, es algo asi como su Bautismo.

Las siguientes palabras de Jestis también parecen referirse a esta crisis que
han de pasar los suyos: « Dentro de poco ya no me veréis y dentro de otro poco
me volveréis a ver [...] En verdad, en verdad os digo que lloraréis y os
lamentaréis, y el mundo se alegrara. Estaréis tristes, pero vuestra tristeza se
convertira en gozo [...] Volveré a veros y se alegrara vuestro corazon y vuestra
alegria nadie os la podra quitar. Aquel dia no me preguntaréis nada » (Jn
16,16.20.22-23a)

Y de nuevo sobre la ruptura: «Mirad que llega la hora, ha llegado ya, en
que os dispersaréis cada uno por vuestro lado y me dejaréis solo» (Jn 16,32).
Insisto en que este dispersarse es mucho mds que el hecho de separarse
tisicamente de Jestis a causa del miedo. Igual que la invitacion de Jesus a
permanecer en €l y en su amor (Jn 15,4) es mucho mas que estar plantados
tisicamente a su lado, asi también esta separacion es una separacion mas real y
determinante que la fisica, provocada por el miedo y la debilidad. Esta
separacion llega mas hondo. En el evangelio de Mateo, Jests se refiere a esta
separacion utilizando el verbo oxavdorilw (skandalizo): «Todos vosotros os
escandalizaréis por mi causa esta noche» (Mt 26,31. Cf. Mc 14,27)). Y aunque
normalmente las traducciones no lo recojan, el verbo vuelve a aparecer de nuevo
en la réplica de Pedro: «Aunque todos se escandalicen por tu causa, yo nunca
me escandalizaré» (Mt 26,33). Escandalizar significa «causa de tropiezo moral»;
también «ofender», «golpear moralmente»; o «provocar sentimiento de repulsa»;
o «provocar desconfianza».

Desde el prendimiento en el huerto, se produce esta ruptura. San Juan
menciona a Pedro, que con la espada hiere a Malco. La negativa de Jesus al uso
de la espada y el consiguiente arresto, pone la primera separacion entre Jests y
los suyos. Los otros evangelistas senialan que en este momento todos huyen. El
cuarto evangelio no dice nada de este huida, pero de hecho, a partir de aqui s6lo
aparecen en su relato Pedro y el mismo, veremos cémo.

Antes de seguir con lo que Juan dice de Pedro y de si mismo, ;qué dicen los
sinopticos de los Apostoles?

1. Los tres dicen que Pedro sigue de lejos a Jesus ya detenido hasta el
interior del atrio de la casa del sumo sacerdote. De la lectura de Juan
parece mas bien que Pedro no se separa de Jestus hasta que llega al
interior del atrio.

2. Los tres hacen mencion a las negaciones de Pedro.

w

Mateo hace referencia a la muerte de Judas

4. Y ya los apodstoles no vuelven a aparecer en los relatos de la pasion que
hacen los sindpticos. Sdlo Lucas los menciona de forma implicita junto a
las mujeres (a ellas se refieren en términos parecidos también Mt y Mc),
de la siguiente forma, una vez que da noticia de la muerte de Jesus:
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«Todos sus conocidos y las mujeres que le habian seguido desde
Galilea se mantenian a distancia, viendo estas cosas» (Lc 23,49)

5. Tampoco aparecen en la sepultura. Aparece José de Arimatea y
aparecen las mujeres viendo donde dejan el cuerpo de Jesus, pero
ninguno de los Doce. En Juan, junto a José de Arimatea aparece también
Nicodemo.

6. Lo que si parece es que permanecen juntos tras la sepultura (Mt 28,16;
Lc 24,8 y 24,33). Lo que concuerda también con lo que dice Jn 20,2

Sigamos con el cuarto evangelio. Tras el arresto de Jesus, lo que dice san
Juan es que «seguia a Jestus Simon Pedro y el otro discipulo [...] conocido del
sumo sacerdote», que entrd con Jesus en el atrio de la casa del sumo sacerdote y
que consigue que Pedro también pueda entrar. El otro discipulo es, casi con toda
probabilidad, el propio evangelista. Y es casi imposible imaginar la escena si
Pedro no llega con Juan hasta la puerta y, por lo tanto con Jests.

En el atrio de la casa del Sumo Sacerdote es donde enseguida aparece el
miedo y el primer paso atras de Pedro ante la portera de la casa del Sumo
Sacerdote, con la primera negacion. Enseguida vienen las otras dos negaciones.

Pero después de las negaciones de Pedro, el cuarto evangelio no nos da
ninguna noticia de los apdstoles, hasta casi el final del relato, donde el propio
evangelista toma protagonismo, al lado de la Madre de Jesus. Los otros no
vuelven a aparecer, ni siquiera Pedro.

Por tanto, lo que ocurrié con ellos, seguramente, es lo que resume
Mateo: «Entonces todos los discipulos lo abandonaron y huyeron» (Mt 26,56;
Cf., Mc 14,50). La separacion se ha consumado, aunque no del todo, como
veremos.

Como conclusion de lo que venimos diciendo de la fe de los apostoles ante
la cruz: lo que parece es que estos acontecimientos de la pasion y la muerte de
Jesus, supusieron un verdadero punto de ruptura. La fuerza de los hechos y el
mismo miedo separ¢ fisicamente a los Once de Jests. Pero ademas de la
separacion fisica hubo mas. Tal como habia anunciado Jesus, hubo una
separacion también espiritual, el escandalo, que pudo llegar a la desconfianza y a
la duda.

Sin embargo, asi como la cruz y la misma muerte no consiguieron arrancar
la persona del Hijo Eterno de la naturaleza humana que habia asumido®, asi

20 | a muerte del hombre implica la separacién de alma y cuerpo. Asi también lo experiment6 el Hijo de Dios hecho hombre: su
alma y su cuerpo fueron separados. Sin embargo, la Unica persona del Hijo mantuvo su unidad tanto con el alma como con el
cuerpo. Se puede decir que la persona del Hijo experimenté la muerte precisamente porque mantuvo su unidad indisoluble tanto
con el alma como con el cuerpo, cuando estos fueron separados por la muerte. Cf. CCE 624—630. Especialmente los dos Gltimos
nimeros, que sintetizan asi el asunto: « 629: Jesus gusto la muerte para bien de todos (Cf. Hb 2, 9). Es verdaderamente el Hijo
de Dios hecho hombre el que murié y fue sepultado». « 630: Durante el tiempo que Cristo permanecié en el sepulcro su Persona
divina continuo asumiendo tanto su alma como su cuerpo, separados sin embargo entre si por causa de la muerte. Por eso el
cuerpo muerto de Cristo "no conoci6 la corrupcién” (Hch 13,37) ».

Pdg. 54




UNA BIOGRAFIA DE LA FE DE LOS APOSTOLES

tampoco logro que la separacion que los Apdstoles experimentaron fuera total: el
principio de la vida divina que es la comunién con Cristo que opera la fe,
permanecio en ellos, aunque fuese oscurecida.

Tres datos me hacen decir esto:

1. Juan permanecio al pie de la cruz hasta el final. La permanencia del
discipulo amado es determinante para que no se consume la ruptura y
para que el testimonio posterior de la muerte de Cristo pueda ser
realmente el testimonio de los Apdstoles.

2. Después de la muerte, aun permanecen juntos, como ya hemos hecho
notar.

3. Una ruptura total de su fe hubiese supuesto una separacion definitiva.
Pero si permanecieron juntos, si corrieron al sepulcro al escuchar a la
Magdalena, si dieron crédito a sus ojos al ver a Jesus resucitado, si
dieron crédito a sus manos cuando lo tocaron, eso significa que su fe,
aun imperfecta y débil, no termino de romperse. Si no hubiese sido asi,
no habrian dado fe, ni aun viendo y tocando a Cristo resucitado. Se
hubiese aplicado a ellos las palabras de Jests en la pardbola del rico y el
pobre Lazaro: «tampoco se convenceran aunque uno resucite de entre
los muertos» (Lc 16,31).

Concuerda con este andlisis lo que dice Jests en Lc 22,31-32: «Simén,
Simoén, mira que Satanas os ha reclamado para cribaros como trigo. Pero yo he
pedido por ti, para que tu fe no se apague. Y ta, cuando vuelvas, confirma a tus
hermanos». La fe de Pedro iba a sufrir realmente un oscurecimiento, pero no
terminaria por apagarse (Quiza fue, ademas de la oracion de Jesus, el amor de
Juan lo que la mantuvo sin extinguirse). La expresion «cuando vuelvas» es lo que
dice literalmente el texto y es de dificil traduccion. Algunos optan por traducir
«cuando te conviertas». De una forma u otra, indica la vuelta, la conversion de
un camino herrado, de una mentalidad oscurecida.

2. La cruz, como clave de comprension del misterio de Cristo y, por tanto, de
toda la Escritura y de toda la Historia Salutis.

Antes hemos dicho que los acontecimientos de la pasion, muerte y
sepultura de Jesus significaron, en primer lugar, una ruptura, un escandalo. Pero
luego, a partir de la resurreccion, ellos se convirtieron en el punto central de la fe

Y Sto. Tomas de Aquino, en su comentario al Simbolo de los Apédstoles, habia resumido asi la cuestién: «La muerte de Cristo,
como la de los demas hombres, consistié en al separacién del alma y el cuerpo; pero la divinidad estaba tan indisolublemente
unida a Cristo hombre que, por mas que se separaran entre si cuerpo y alma, sigui6 perfectisimamente vinculada al alma y al
cuerpo; por consiguiente, el Hijo de Dios permanecié con el cuerpo en el sepulcro, y descendié con el alma a los infiernos».Cf.
S10. TOMAS DE AQUINO, Collationes super Credo in Deum. En: TOMAS DE AQUINO, Obras Catequéticas —Sobre el Credo,
Padrenuestro, Avemaria, Decdlogo y los Siete Sacramentos—. Edicion de JOSEP-IGNASI SARANYANA (Eunate, Pamplona 1995) 66-
67
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de los Apdstoles”, donde se esclarece todo el contenido de verdad de la fe y
donde se consuma el vinculo que es la fe. El punto donde realmente brilla la
verdad y donde se consuma la unidén personal entre el Esposo, Cristo, y su
Esposa, la Iglesia.

Insisto en varios elementos:

- La clave o punto central es la cruz, pero la cruz del Resucitado. O, si se
quiere, la cruz a la luz de la resurreccion de Cristo.

- Decir que la cruz del Resucitado es el punto central o clave de la
revelacion que es €l mismo, no es lo mismo que decir que ella sea la
plenitud de la revelacion. La plenitud de la revelacion es Cristo mismo.
Al hablar de la plenitud de la revelacion debemos tener en cuenta la
unidad del acontecimiento de Cristo, que incluye la efusion del Espiritu
Santo y su actuar en la inteligencia y en la voluntad de los Apdstoles. En
la comprension que los Apostoles adquieren del misterio de Cristo y en
el fortalecimiento y determinacién de su voluntad.

- Este seria el tltimo elemento que no hay que confundir con los
anteriores: la efusion del Espiritu y su magisterio en los Apdstoles indica
el «fin», en el sentido de «término» de la obra de la revelacion, de
«cierre». Pero la plenitud de la revelacion es siempre Cristo, porque
también la obra de su Espiritu es una obra que tiende a la inteligencia y a
la unién con él. La accion del Espiritu Santo en los Apostoles es el
«cierre» de la revelacion y la apertura de la «tradicion».

- Distingo, por tanto: 1% la plenitud de la revelacion, que es la persona de
Cristo; 2° la clave de interpretacion de este acontecimiento tnico e
indiviso: la cruz del Resucitado; y 3% el fin, en el sentido de «cierre» de
esta revelacion, que seria la obra del Espiritu Santo en el corazon de los
Apostoles.

Después de estas aclaraciones, retomo el hilo y repito: Los acontecimientos
de la pasion, muerte y sepultura de Jesus significaron, en primer lugar, una
ruptura, un escandalo. Pero a partir de la resurreccion, ellos se convirtieron en el
punto central de la fe de los Apdstoles, donde se esclarece todo el contenido de
verdad de la fe y donde se consuma el vinculo que es la fe. El punto donde
realmente brilla la verdad y donde se consuma la union personal entre el Esposo,
Cristo, y su Esposa, la Iglesia.

21 Por eso muchos Padres de la Iglesia entendieron la cruz, siempre la cruz del Resucitado, como la clave de la comprension de
la Escritura. «reneo precisa que el cumplimiento que da la clave de la interpretacion de la Escritura es la cruz de Criston (I.
WOLINSKI, “La economia trinitaria de la salvacion (siglo I1)”. En: B. SESBOUE (dir.) Historia de los Dogmas 1. El Dios de la Salvacion
(Secretariado Trinitario, Salamanca 1996) 114. Asi también a propdsito de la interpretacién de la vision del cordero que recibe
el libro y abre sus sellos: «Entonces vi en medio del trono y de los cuatro seres vivos y en medio de los ancianos un Cordero
erguido, como sacrificado, con siete cuernos y siete ojos, que son los siete espiritus de Dios enviados a toda la tierra. Se acercé
y tomé el libro de la mano derecha del que estaba sentado en el trono. Cuando recibi6 el libro, los cuatro seres vivos y los
veinticuatro ancianos se postraron ante el Cordero, con una citara cada uno y con copas de oro llenas de perfumes, que son las
oraciones de los santos. Cantan un cantico nuevo: “Eres digno de recibir el libro y de abrir sus sellos, porque fuiste inmolado y
con tu sangre compraste para Dios gente de toda tribu, lengua, pueblo y nacién™. (Ap 5,6-9) Los sellos indican el sentido
escondido de las Escrituras y de la Historia, un significado que sélo se abre ante el Cordero sacrificado, ante el Cordero
inmolado en la cruz.
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Ya hemos dicho antes que la fe, que es una realidad vital compleja porque
implica a toda la persona, su naturaleza y su existencia, tiene, entre otros estos
dos aspectos: por un lado es el reconocimiento, la captacién de una realidad que
se revela. Esta es la raiz de la fe como «luz», como contenido concreto de verdad.
Y decir «contenido concreto de verdad» no significa decir «contenido nocional»,
porque aqui la verdad no es mera nocion, sino la persona misma del Hijo de Dios
hecho hombre. En sentido propio la revelacion cristiana es Cristo mismo. Y
recibir la revelacion equivale a entrar en la realidad de Cristo. «En este proceso la
recepcion de verdades particulares es secundaria. Sélo tienen su absoluto sentido
en cuanto explican (o explicitan) el misterio sefiero de Cristo»??. Pues bien la cruz
del resucitado es la clave para entender lo que es y el modo concreto de ser de la
tiliacion del Hijo, en ella se desvela la realidad de la filiacion, el como mas exacto
de su realidad. Y asi se convierte en la puerta de acceso para entender lo que es la
Trinidad y el amor que la constituye. La cruz de Cristo es la clave para entender
el amor de Dios para con el hombre. El amor al hombre, que habia guiado la obra
de la creacion y de la redencidn, resplandece aqui de forma insuperable y asi se
convierte en la clave interpretativa del amor, de la fidelidad y de la misericordia
de Dios.

Pero la fe no es solo reconocimiento de una verdad que se revela, sino
también, y por la misma naturaleza personal de esa verdad, es un vinculo de
comunién. La comunién se consuma en la cruz. Al decir que la cruz es la
consumacion del vinculo de la fe quiero decir que es donde ese vinculo se
perfecciona. No estoy diciendo que sea el fin de la carrera de la fe, que sea su
meta. No, la meta hacia la que conduce la fe es la vida trinitaria en Gloria. Digo
que es donde ese vinculo de comunion y de amor se perfecciona. En primer lugar
porque en ella Dios se entrega al hombre de forma maxima: el Padre entrega su
corazdn al entregar a su Hijo, el Hijo se entrega a si mismo. Y en esta entrega se
ofrece ya la vida trinitaria al hombre. Pero al mismo tiempo, la cruz del
Resucitado indica el camino de la respuesta humana de la fe: la participacion en
la pasion y la muerte de Cristo. Es la intuicion de toda la mistica, desde el propio
san Pablo que expresa su deseo de unirse a Cristo en la cruz: «lograr conocerle a
él y la fuerza de su resurreccion, y participar asi de sus padecimientos,
asemejandome a él en su muerte, con la esperanza de alcanzar la resurreccion
de entre los muertos» (Flp 3,10-11).

Por eso, los acontecimientos de la pasion y muerte en cruz, con la
resurreccion, se convirtieron en el punto a partir del cual, la humilde fe de los
Apdstoles fue transformada en una certera captacion del misterio de Cristo y en
un vinculo indestructible de union con él.

La pasion y la muerte de Jests se convirtieron, con la resurreccidn, en la
gran revelacion, en la gran palabra ante la que responde la fe. Y justamente asi
vista, como esta gran revelacion en la humillacion, a la luz de del Antiguo

22 |, RATZINGER, Revelacion y Tradicion (Herder, Barcelona 1970) 42
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Testamento y, sobre todo a la luz de la resurreccion, es como aparece
testimoniada por Juan.

3. El testimonio del «discipulo amado»

3.1. Las claves del testimonio de Juan, las claves del relato.

Todo el relato se presenta como el testimonio personal de Juan, pero un

testimonio que aparece en tres planos, al menos:

1. Lo que ocurre, hechos y palabras

2. Lo que significa lo que ocurre, que solo se esclarece a la luz de la
resurreccion. La causa del amor y su valor salvifico.

3. La relacién de lo que ocurre con la Escritura (AT) y con toda la

trayectoria anterior de Jesus (su persona y su vida).

El testimonio del discipulo amado es fundamental porque, en realidad, es él
quien puede, de los Doce, dar testimonio en primera persona de aquellos hechos
que seran determinantes para la comprension del misterio de Cristo y para la
vida de fe. Seguramente otros vieron las cosas desde lejos. Pero €l estaba alli
junto a la Maria y a otras mujeres. Esta dependencia del testimonio de otro
muestra que la fe apostolica es desde el principio no un acto meramente
individual, sino eclesial. Todos dependen un poco del amor de Juan y de su

testimonio, como hasta aqui han dependido del acto de fe de Simén.

No podemos hacer un estudio completo de los relatos de la Pasion en el

cuarto Evangelio. Pero sefialemos cuatro claves:

Primera clave. Juan subraya la libertad con la que Jesus se entrega a la

pasion y muerte. Su relato esta lleno de detalles que muestran a Jestis como quién

domina la situacion y como quien libremente se pone en manos de sus enemigos
y se entrega a la muerte. Con razon se ha dicho que el Jests humillado,
crucificado y muerto del cuarto evangelio aparece como un verdadero rey, como
un verdadero soberano, lo cual no quita un dpice de realismo a la pasion, al
dolor, al sufrimiento y a la oscuridad de Cristo. La realeza de Cristo no le quita
dolor, lo que da es la certeza de que aquel que sufre, lo hace por propia voluntad.
Y si eso es asi, cabe preguntar: ;por qué? La respuesta nos lleva a la segunda
clave. Juan resalta la soberania de Jesus al entregar su vida no so6lo en su actitud

personal ante los acontecimientos, sino en el detalle del letrero, con la causa de la
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condena, que parece una proclamacion solemne de su realeza?. El letrero viene a
decir: «Este muere por ser el rey de los judios». No es que Pilato creyera en su
realeza, es una forma, mas bien cinica, de vengarse del Sanedrin, que enseguida
reclama otro registro de la causa de la muerte: no digas, vienen a decir que este

muerte por ser el rey de los judios, sino por afirmar que lo era.

Segunda clave. El versiculo que abre el relato de la Pasién: «Jests...
habiendo amado a los suyos que estaban en el mundo, los amo6 hasta el

extremo» (Jn 13,1), nos da una clave interpretativa fundamental de todo el relato:

[estis se entrega a la muerte movido por el amor a «los suyos».

Eso implica una tercera clave: que su sacrificio tiene beneficios para

aquellos a los que ama y por gquienes se entrega. Se trata del valor salvifico de la

cruz que se expresa en multiples detalles, por ejemplo el dia y la hora en que
Jesus es entregado por Pilato a los planes homicidas del Sanedrin: «Era el dia de
la Preparacion de la Pascua, hacia la hora sexta». La hora sexta de la Parasceve
era la hora en que se iniciaba de forma oficial la fiesta de la Pascua con el
sacrificio en el templo de los corderos que se consumirian a la noche. Se trata de
una clara trasposicion, que ya habia sido anunciada en los inicios del Evangelio,
en boca del Bautista: «He ahi el cordero de Dios que quita el pecado del
mundo» (Jn 1, 29). Una vez muerto Jesus, el cuarto evangelio vuelve a mostrarlo
como el verdadero cordero pascual, cuando dice que no le quebraron las piernas
«para que se cumpliera la Escritura: “No le quebraran hueso alguno”» (Jn
19,36), haciendo referencia al cordero de la pascua antigua y al precepto ritual
sobre el cordero de la cena pascual (Cf. Ex 12,46 —LXX— y Sal 34,21). Otro
ejemplo de esta clave salvifica con la que Juan da testimonio de lo que ha visto es
el tema del que es «elevado» y «traspasado» y asi se convierte en fuente de vida
para quien cree en €l. Estos dos temas recorren en realidad todo el cuarto
evangelio, al igual que el tema del «cordero».

Elevado y traspasado, el agua y la sangre, seran elementos muy
importantes para reinterpretar aquel pasaje de la Escritura al que aludird san

Pablo: Maldito el que cuelga de un madero, cuando dice: «Cristo nos rescaté de

23 (f. Benedicto XVI, Jests de Nazaret Il, 246-248. En especial: «En Jesus, sin embargo, el tipo de delito es diferente al de los
otros dos, que tal vez habian participado con Barrabas en su insurreccién. Pilato sabe muy bien que Jests no habia pensado en
algo como eso vy, por ello, en la inscripcion para la cruz define el “delito” de manera singular: “Jests el Nazareno, el rey de los
judios” (Jn 19,19). Hasta aquel momento Jesus habia evitado el titulo de Mesias o de rey, o bien lo habia puesto
inmediatamente en relacion con su Pasion (Mc 8,27-31). Ahora el titulo de Rey puede aparecer delante de todos. En las tres
grandes lenguas de entonces, lesls es proclamado rey publicamente.
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la maldiciéon de la Ley, haciéndose maldicion por nosotros, pues esta escrito:
Maldito todo el que esté colgado de un madero» (Gal 3,13; Cf. Dt 21,23).

La clave del amor enmarca toda la Pasion. No solo se abre con ella (como ya
hemos dicho, con Jn 13,1), sino que se cierra también con ella. Las ultimas
palabras de Jestus son: «Todo esta cumplido». ;Qué se ha cumplido? Como
veremos en la calve siguiente, se ha cumplido el plan de Dios, anunciado de
antemano en las Escrituras. Pero, si vamos mas alla y nos preguntamos en qué
consistia ese plan, tendremos que decir que consistia en la realizacion y
expresion maxima de su amor. Sobre esto volveremos al final de nuestra
reflexion, pero tenemos que explicar por qué decimos que las ultimas palabras de
Jests («Todo esta cumplido») forman una unidad con las de Jn 13,1 y son el
marco fundamental de comprension de la pasion y muerte de Jestis. Para mostrar

esta conexion traigo unas palabras de Benedicto XVI:

Para Juan, la tltima palabra de Jests fue: «Estd cumplido» (19,30). En el texto
grieto, esta palabra (tetélestai) remite hacia atras, al principio de la Pasion, a la hora
del lavatorio de los pies, cuyo relato introduce el evangelista subrayando que Jests
amo6 a los suyos «hasta el extremo (félos)» (13,1). Este «fin», este extremo
cumplimiento del amor se alcanza ahora, en el momento de la muerte. El ha ido
realmente hasta el final, hasta el limite y mas alld del limite. El ha realizado la

totalidad del amor, se ha dado a si mismo?4.

Cuarta clave. El relato expresa, desde el principio hasta el fin, que Jesus

sigue un_plan trazado de antemano. Siguiendo ese plan, Jesius cumple la

voluntad de su Padre. Este hecho se deja ver, por ejemplo, en todas las

referencias a la Escritura, que tienen como uno de sus fines mostrar que lo que
ocurre no es fruto de la casualidad, ni de la mera maldad o empecinamiento de
las autoridades judias, sino que es el estricto cumplimiento del plan de Dios. Ya
hemos hecho referencia al primer versiculo que abre la pasion, si volvemos a €l
vemos ya alli expresado el hecho de que la pasion respondia al plan divino:
«Antes de la fiesta de la Pascua, sabiendo Jesus que habia llegado su hora de
pasar de este mundo al Padre, habiendo amado a los suyos que estaban en el
mundo, los amo6 hasta el extremo» (Jn 13,1). La hora de pasar de este mundo al
Padre es la hora de la muerte y es la hora para la que ha venido a este mundo:
«Ahora mi alma esta turbada. ;Y qué voy a decir: jPadre, librame de esta hora!?

Pero ;si para esto he llegado hasta aqui! jPadre, glorifica tu nombre» (Jn 12,27-

24 BENEDICTO XV, Jesus de Nazaret Il (Encuentro, Madrid 2011) 260
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28a). Y en el momento de la muerte leemos: «Cuando tomo Jesus el vinagre,
dijo: “Todo esta cumplido”. E inclinando la cabeza entregd el espiritu» (Jn

19,30). Solo después de cumplir todo lo previsto, Jesus entrega su espiritu.

Estas cuatro claves van reapareciendo constantemente a lo largo del relato.

3.2. El testimonio de Juan y su reclamo de la fe del que lo escucha.

El testimonio de san Juan sobre la muerte de Cristo se cierra con dos
afirmaciones: 1) que las cosas narradas son atestiguadas por el que las vio, el
propio evangelista; 2) que su testimonio es una invitacion a hacer un acto de fe:
«El que lo vio lo atestigua y su testimonio es valido y él sabe que dice la

verdad, para que también vosotros credis» (Jn 19, 35).
Ahora cabria hacerse dos preguntas:
A) ;Cuadl es el fundamento de la invitacion a creer?

B) Cual es el objeto y el alcance de la fe que se propone

A) Cabria preguntarse qué cosas, de las narradas por el evangelista, son las
que dice que atestigua y que constituyen una invitacion para creer. Cuando el
Apostol dice: «El que lo vio lo atestigua y su testimonio es valido y él sabe que
dice la verdad...» (Jn 19, 35), ;se refiere al ultimo detalle que ha contado, el de la

lanzada, el agua y la sangre o a todo el conjunto de la crucifixién y muerte?

El contexto (sobre todo por como contintia en el v. 36) hace entender que el
Apdstol se refiere al detalle de la lanzada, de la sangre y el agua, pero es también
una especie de broche de todo el relato. Aunque lo que afirma ver y atestiguar se
refiera en primer término al detalle de la lanzada, del agua y de la sangre, estos
elementos afectan a la interpretacion de la pasion y la cruz entendidos en su
globalidad. Por eso me parece que la afirmacion de Juan — «el que lo vio da
testimonio y su testimonio es valido y él sabe que dice verdad, para que
también vosotros creais» —, hay que entenderla, en tltimo término, como dicha

de todo el relato de la crucifixion y muerte de Jesus.

Por tanto, volvemos a la pregunta: ;Qué es lo que Juan dice haber visto,
aquello de lo que da testimonio y lo que se ofrece a los oyentes o lectores como
punto de partida para la fe, como invitacion o provocacion para la fe? Todos
hechos narrados, hechos y palabras, relativos a la pasion, la crucifixion y la
muerte. Se da testimonio de estos hechos como punto de partida para la fe.

Ciertamente, si se ofrecen como testimonio para la fe es porque se trata de los
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acontecimientos que afectan al Resucitado, si no sencillamente los hechos
quedarian silenciados por la tristeza y la nostalgia, cuanto no por la vergiienza y
el sentimiento de fracaso o de engafo. Los hechos de la muerte de Cristo no se
ofrecerian como testimonio para la fe de nadie, si no se refiriesen a quien vive y

si no se entendiesen, justamente asi, como verdaderamente salvificos.

Aqui conviene matizar algo. La salvacion no es solo el hecho de la
resurreccion. Juan testimonia los hechos de la muerte en cruz como hechos
salvificos. Son salvificos por la resurreccion, cierto, pero lo son ellos mismos. Esto
es muy importante. No son un mero tramite para la resurreccion, como muchas
veces se presentan. Es verdad que sin la resurreccion no serian sino «maldicion»,
pero ahora, si son los hechos del resucitado, ellos mismos estan llenos de
«bendicidn». Se deja ver ya aqui algo que tendremos que hacer notar mas tarde:

la intrinseca unidad entre muerte y resurreccion en la tinica persona de Cristo.

B) Pero la clave es preguntarse sobre el alcance de la fe que el testimonio de
Juan espera alcanzar: «para que también vosotros credis». Al llegar a este punto
de su relato, ;qué espera Juan que creamos? Una primera respuesta sintética
seria esta: Espera que creamos que los hechos narrados han acaecido de verdad,

y que se dicen de Jesus, el Verbo «que se ha hecho carne» y que ha resucitado.

Ahora intentemos ahondar en lo que esto significa y llegar a un nueva

respuesta mas acertada.

Juan no espera que creamos que un hombre haya muerto injustamente o
que el Hijo de Dios esté vivo, porque no es ese el hecho crucial que nos trae la
salvacion, sino que el Hijo de Dios haya sufrido la muerte del hombre y el
hombre haya vencido la muerte y alcanzado la vida de Dios. Juan no da
testimonio de que un hombre justo ha muerto o de que Dios es mas fuerte que la
muerte. Eso no entrafia ninguna novedad, ni se nos ofreceria con ella salvacion
alguna. Lo que Juan estd diciendo es que el Verbo de Dios, el Unigénito ha
amado al hombre y se ha unido a él hasta experimentar la muerte, una muerte

total y verdadera.

La pasion y muerte es la narracion de la obra del amor de Dios. Una obra
que le ha llevado a identificarse con nosotros y con nuestro destino hasta el final.

Un amor asi realizado y asi expresado es ya un reclamo para el hombre.

Hay que volver a subrayar que Juan habla de quien ha resucitado, porque

seria un reclamo a la nostalgia si fuese solamente el amor del crucificado, del que
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murid y quedd muerto. S6lo podria producir tristeza si un amor tan extremo

fuese s6lo un amor que murid y que ha quedado en el pasado.

Lo que Juan propone a la fe no es un hermoso amor muerto. El ofrece este
amor, que se ha vaciado en la cruz, visto desde la perspectiva de la resurreccion.
Ese amor, o mejor, la persona misma que alli realizé y manifest6 humanamente
ese amor es lo que se ofrece a la inteligencia, a la voluntad y al afecto del hombre,
para que el hombre le de fe, para que el hombre reconozca la verdad de este
amor, lo acoja y se entregue a él, para que el hombre reconozca en Cristo, en

aquel que muri6 en la cruz, al Dios que ha asumido la muerte por €l y ahora vive.

Los hechos narrados dan testimonio del amor de alguien, del Hijo de Dios.
Este amor puesto en acto humanamente en los hechos narrados, son la verdadera
llamada a la fe. Cristo que ha perfeccionado y consumado su amor en la cruz, El

con su pasion y cruz, es la verdadera llamada a la fe.

Nos preguntamos: ;qué espera Juan que creamos cuando dice que testifica
todo esto «para que también vosotros credis»? La respuesta es esta: Juan no
espera que creamos esto o aquello, espera que demos fe a Jesucristo, a su
persona, con su identidad y su obra. Espera que demos fe a Jesucristo, que lo

acojamos y nos entreguemos a él.

3.3. De la contemplacion al testimonio

Deciamos mas arriba que la fe tiene entre sus dimensiones la de la verdad a
la que se refiere y la de la unidad que consuma entre aquel que reclama la fe

(Cristo) y aquel que da fe (el fiel).

Y deciamos que la cruz de Cristo va a ser determinante para ambos
aspectos de la realidad de la fe. Asi es. Cuando los «racionalismos» de la época se
escandalicen ante la cruz y proclamen, por ejemplo, que la humanidad del Verbo
no era mas que una especie de mascara (prdsopon) con la que representd una vida
humana, los receptores del testimonio apostolico dirdn: no, la realidad de la cruz,
la realidad a la que se refiere el testimonio de Juan, no fue una representacion, no
fue mera apariencia, sino realidad profunda: alli realmente la divinidad, el Verbo
eterno, el Unigénito, sufrio la muerte en una humanidad verdaderamente
asumida. Alli realmente el Verbo se entrego6 hasta el final en la humanidad a la
que se habia unido y, mas aun, alli el Verbo llevo a su perfeccion a la humanidad

asumida y la hizo capaz de la resurreccion.

De la verdad de la fe que la cruz pone de manifiesto depende el otro

aspecto de la fe al que estamos aludiendo: el de la unidad, la comunion que se
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realiza entre quien se revela y se da (Dios) y quien le responde con la fe (el fiel).
Si la cruz es realmente el acontecimiento de la entrega total del hombre-Dios, del
amor en acto del hombre-Dios, entonces también ella reclama la acogida del
hombre y su propia entrega. De ahi que la contemplacion de la cruz llame a la fe;
que la fe convierta la contemplacion en testimonio; que el testimonio de la cruz se
convierta en entrega de la vida, que tenga la l6gica del martirio. El contenido del
testimonio se sella con la propia entrega, con el martirio, que es, a un tiempo, un
acto supremo de credibilidad y una forma de entrega a aquel que se ha

entregado por nosotros.

Si nos damos cuenta, al narrar la pasion, el Apodstol Juan deja de aparecer
como sencillo narrador a convertirse en un testigo. De repente no s6lo narra, sino

que reclama la fe de quien le escucha: «para que también vosotros credis».

Nosotros nos preguntabamos en esta asignatura sobre el progreso de la fe
de los apostoles y aqui vemos un paso decisivo: la contemplaciéon de la cruz se ha
convertido en el punto culminante en el que, después de la resurreccion, el
Apdstol da fe y, al tiempo, se convierte en testigo, con la ldgica que hemos

descrito.

3.4. El valor del testimonio del discipulo amado para la fe Apostoélica.

Si volvemos a preguntarnos sobre qué aporta a la fe apostolica, o qué
significa para la fe de los Doce, el testimonio del discipulo amado, tendremos que
decir: la entrega total, en su humanidad, del Verbo al hombre, el desvelamiento
de su misterio, la apertura sin barreras a la comunién con €l y la llamada mas

impetuosa y viva, a la vez que mansa, a esta comunion.

Sobre el hecho de que la cruz significa el desvelamiento del misterio de
Dios para el hombre y la apertura a ese misterio, traigo estas palabras de
Benedicto XVI: «Dios mismo ha quitado el velo, en el Crucificado se ha

manifestado como el que ama hasta la muerte. El acceso a Dios esta libre»®.

Por tanto, retomando los dos aspectos de la fe que hemos subrayado ya mas
veces en este mismo tema, podemos entender que el testimonio de Juan supuso

para la fe de los Apostoles:

A) Una comprension de la verdad del Verbo encarnado y de Dios. Como
Dios habia llevado a cabo una verdadera encarnacion, una verdadera

asuncion de lo humano como destino de la divinidad, el llevar hasta

25 BENEDICTO XV, Jesus de Nazaret Il (Encuentro, Madrid 2011) 245
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sus tltimas consecuencias aquello dicho ya en el Exodo: «Yo soy el
Dios de Abraham, el Dios de Isaac y el Dios de Jacob». Las palabras
que leemos en el prologo del Evangelio, «El Verbo se hizo carne» (Jn
1,14), palabras llenas de solemnidad, no se terminan de entender sino
al contemplar el testimonio de la cruz. Este testimonio lleva consigo
una comprension de la verdad de Dios. A partir de la culminacion del
amor de Dios al hombre, en la humanidad de su Hijo, Juan llegara a
la maxima revelacion del ser mismo de Dios: «Dios es amor» (1 Jn
4,8). Y con esta afirmacion dara la clave para unir la fe en el Dios
Unico con el Dios Trino. Sélo la comprensién de Dios como amor
puede hacer compatibles las dos afirmaciones: que Dios es Uno y que
es Trino. Al tiempo, s6lo la Trinidad de personas puede hacer
comprensible que Dios sea amor en si mismo. No so6lo que sea capaz
de amar lo que estd fuera de si, sino que en si mismo sea amor. Si en
Dios no hubiese ninguna alteridad no podria ser definido su ser como
amor. Amor y Trinidad dan la clave para entender también el destino
del hombre respecto al amor de Dios, como de una realidad que es
capaz de introducirnos en la unidad de su ser. Si Dios no fuese
Trinidad, el hombre siempre quedaria frente a Dios, no podria entrar
a participar de su ser. Estas son las consecuencias que el testimonio
de Juan tiene sobre el contenido de verdad de la fe apostolica, un
contenido de verdad que se empieza a comprender en vida de los
Apdstoles, pero que se ird desplegando poco a poco tras la muerte de
los Apostoles, ya en el proceso de la Tradicion.

Y este testimonio de entrega total del Unigénito implica también un
reclamo del hombre entero. Una consagraciéon absoluta de todo lo
que es del hombre. La fe consagra al hombre entero para Dios, exige
de él —si se quiere hablar asi— una entrega total. Eso es lo que se
significa en el Bautismo, la participacion de la muerte de Cristo es
participacion de su vida y es un consagracion de todo lo que es
propio del cristiano, sea luego llamado a la vida consagrada o al
matrimonio. El Bautismo es una participaciéon en la cruz del
Resucitado y, como tal, una llamada a la santidad verdadera, a la
entrega total de todo lo que le es propio como hombre: inteligencia,

voluntad, afecto, historia, familia...
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TEMA 5:
LOS APOSTOLES ANTE EL RESUCITADO QUE LLEVA LAS
MARCAS DE LA CRUZ

I. EL PUNTO DE PARTIDA DE LA FE DE LOS APOSTOLES TRAS LA
MUERTE DE CRISTO

Llegamos a un punto fundamental en el desarrollo de la fe apostdlica. La fe
que alcanzan los Apodstoles en la contemplacion del Crucificado (una
contemplacion mediada, al menos en parte, por el testimonio de Juan) es una fe a
la que se llega tras la experiencia y la certeza de la resurreccion.

Es decir, la cruz fue eficaz para el progreso de la fe apostolica solo a partir
de la resurreccion de Cristo, solo después de que Cristo resucitase y solo después
de que los Apdstoles alcanzaran la certeza y la comprension, en lo que es posible,
de la resurreccién de Cristo.

En el tema anterior hablamos de la ruptura que la muerte de Cristo supuso
para la fe de los Apostoles, pero también como esa ruptura no fue absoluta. Uno
de los datos que aportdbamos para fundamentar esta afirmacion es el hecho de
que los Apdstoles se mantienen juntos.

Eso es lo que podemos suponer a partir de los diversos detalles que nos dan
los diversos evangelistas. También el de Juan, cuando dice que Maria Magdalena
al ver la piedra del sepulcro quitada, eché a correr don de Simon Pedro y Juan.

En este momento de la biografia de la fe apostélica tenemos como punto de
partida el estado animico y espiritual que han dejado en los Apdstoles los
acontecimientos de la pasion, la crucifixién y la muerte de Jesus.

Los Doce fueron testigos de los prolegdmenos y de los primeros momentos
de la Pasion. De los momentos centrales de la crucifixion y muerte, podemos
suponer que tenian el testimonio cercano el mismo Juan. Contaban también con
otros testimonios de primera mano: los de Maria, la madre de Jesus, y de las
otras mujeres. Ellos mismos, y otros discipulos —como José de Arimatea o
Nicodemo, de los que habla Juan, o los dos de Emats, de los que habla Lucas—,
verian los diversos detalles mezclados entre la gente, aunque fuese de lejos, tal
como nos hace pensar el relato de san Lucas. De una forma o de otra, ellos
mismos vieron lo que ocurria. Asi lo afirma después Pedro, cuando se refiere a si
mismo como «testigo de los padecimientos de Cristo y participe de la gloria
que va a manifestarse» (1 Pe 5,1). Aunque para conocer los datos fundamentales
de lo ocurrido, bastaba estar en Jerusalén. Los hechos habian sido publicos y eran
conocidos por todos. No hay mas que recordar las palabras de los dos de Emaus:
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«¢Acaso eres ta el tnico forastero en Jerusalén que no sabe lo que ha pasado
alli estos dias?» (Lc 24,18).

Lo importante es que los hechos referidos pesarian sobre los Once de esa
forma en que pesan los acontecimientos tragicos de la muerte sobre aquellos que
sufren la pérdida de aquel a quien se quiere. Cualquiera que haya perdido en
circunstancias tragicas a alguien querido, entendera lo que significa decir que los
hechos concretos de la pasion y muerte de Jesus pesarian sobre ellos
profundamente.

Justamente por este peso de los hechos acaecidos, tenemos su fe golpeada y
oscurecida.

Es a partir de esta situacion como debemos ahora entender lo que van a
significar los hechos siguientes, que se pueden esquematizar fundamentalmente
en dos: primero, la tumba vacia al alborear el primer dia de la semana; segundo,
las apariciones del resucitado.

Pero antes de abordar los hechos de la tumba vacia y de las apariciones del
Resucitado quiero hacer notar que en ellos los Apdstoles vieron, tocaron... se
toparon, con algo que realmente no esperaban. Y este es justamente uno de los
motivos de credibilidad de su testimonio: lo que ellos testimonian es tan diverso
de lo que cualquier «judio» o «griego» de aquel tiempo hubiese podido pensar o
imaginar sobre la suerte de un muerto; y es tan diverso de lo que esperaban, por
su situacion animica, que solo el hecho de que se «topasen» inopinadamente con
una realidad como aquella de la que dan testimonio, puede justificar el relato de
los evangelios.

Para los discipulos, la resurreccion llegé a ser tan real como la cruz.
Presupone que se rindieron simplemente ante la realidad; que, después de tanto
titubeo y asombro inicial, ya no podian oponerse a la realidad: es realmente El;
vive y nos ha hablado, ha permitido que lo toquemos, aun cuando ya no
pertenece al mundo de lo que normalmente es tangible.

La paradoja era indescriptible: por un lado, El era completamente diferente,
no un cadaver reanimado, sino alguien que vivia desde Dios de un modo nuevo
y para siempre; y, al mismo tiempo, precisamente El, aun sin pertenecer ya a
nuestro mundo, estaba presente de manera real, en su plena identidad. Se trataba
de algo absolutamente sin igual, inico, que iba mas alla de los horizontes usuales
de la experiencia y que, sin embargo, seguia siendo del todo incontestable para
los discipulos. Asi se explica la peculiaridad de los testimonios de la resurreccién:
hablan de algo paraddjico, algo que supera toda experiencia y que, sin embargo,
estd presente de manera absolutamente real®.

Ahora vayamos a lo que san Juan nos cuenta de aquellos hechos: primero,
del sepulcro vacio; luego, de las apariciones del resucitado.

26 BENEDICTO XV, Jestis de Nazaret Il (Encuentro, Madrid 2011) 286-287
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II. EL SEPULCRO VACIO

Juan da un doble testimonio del hecho del sepulcro vacio. El de Maria
Magdalena por un lado y el de Pedro y el suyo propio por otro. Leamos el relato:

El dia siguiente al sdbado, muy temprano, cuando todavia estaba oscuro, fue
Maria Magdalena al sepulcro y vio quitada la piedra del sepulcro.

Entonces echd a correr, lleg6 hasta donde estaban Simoén Pedro y el otro
discipulo, el que Jestis amaba, y les dijo: «Se han llevado al Sefior del sepulcro y
no sabemos dénde lo han puesto».

Sali6é Pedro con el otro discipulo y fueron al sepulcro.

Los dos corrian juntos, pero el otro discipulo corrié mas aprisa que Pedro y
lleg6 antes al sepulcro. Se incliné y vio alli los lienzos plegados, pero no entro.
Llegé tras él Simon Pedro, entrd en el sepulcro y vio los lienzos plegados, y el
sudario que habia sido puesto en su cabeza, no plegado junto con los lienzos,
sino aparte, todavia enrollado, en un sitio. Entonces entr6 también el otro
discipulo que habia llegado antes al sepulcro, vio y creyd. Hasta entonces no
habian entendido la Escritura segtin la cual era preciso que resucitara de entre los
muertos. Y los discipulos se marcharon de nuevo a casa. (Jn 20,1-10)

Empecemos subrayando la pentltima afirmacién del Apdstol: «Adn [o
«hasta entonces»] no habian entendido la Escritura segun la cual era preciso
que resucitara de entre los muertos». Tal como hemos visto en el recorrido
hecho por el cuarto evangelio, para Juan es fundamental la relacion entre la vida
de Jesus y la Escritura. Lo sera para los Apdstoles en general, que no podran
entender los hechos de los que han sido testigos sin ponerlos en relacion con la
Escritura. Pero aqui lo que deseo subrayar es la negativa comprension que Juan
confiesa que tenian sobre los acontecimientos que estaban viviendo. Aun no
entendian que Jests debia resucitar de entre los muertos. Por tanto, no esperaban
la resurreccion.

Sin embargo, al menos para Juan, el primer hecho que le levanta de la
postracion es el dato que acaban de verificar sus ojos: la sepultura esta vacia.

Por un lado es claro que el hecho mismo de que la sepultura esté vacia no
significa que Jesus haya resucitado. De hecho Maria Magdalena, cuando ve que
el sepulcro esta vacio, corre donde los Apostoles y les dice: «Se han 1llevado al
Senor del sepulcro y no sabemos donde lo han puesto». No piensa en la
resurreccion. Por otro lado, nada habria podido cambiar en la mente de los
Apdstoles, si al llegar alli hubiesen visto el cuerpo muerto de su maestro. Dicho
de otra forma: el sepulcro vacio por si solo no probaba la resurreccidn. Pero, si el
sepulcro no hubiera estado vacio, si hubieran encontrado el cuerpo sin vida de
Jesus, los Apostoles no habrian podido pensar ni hablar de la resurreccion.

Sin embargo, el evangelista dice que cuando vio el sepulcro vacio «creyd».
Esto nos abre muchas preguntas. Por un lado: ;Qué significa aqui el acto de
creer?, y jcudl es el contenido de ese acto de fe? Y por otro lado: ;Por qué cree
Juan, si el sepulcro vacio por si sélo no es una prueba? ;Cree solo €l o también
Pedro? ;Por qué cree Juan y no la Magdalena si ambos tienen delante 1o mismo?
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A) ¢Qué significa aqui el acto de creer? Y ;cual es el contenido de ese acto
de fe?

La expresion «vio y creyd» es la afirmacion solemne de un verdadero acto
de fe en la persona de Jesus, a quien claramente va dirigida este «creyo».

(Qué podia creer sobre él? Es mejor no aventurarnos demasiado lejos,
imaginando lo que el texto no dice. No sirve de nada hacer un ejercicio de
aventura psicologica para afirmar los contornos precisos del contenido de la fe de
Juan en este instante concreto. Seguramente su acto de fe no tenia unos
contenidos desarrollados de forma muy explicita, pero ciertamente tenia como
nucleo una certeza sobre la persona de Jesus que luego iria desplegandose. Lo
que me parece mas evidente es que el primer contenido, la primera certeza, de su
acto de fe fuese: Jesus estad vivo. Eso no implica que supiese la forma concreta en
la que ahora Jesuss vivia. Y entonces, junto a esa primera certeza, entiende que
Jests no era ni un loco ni un blasfemo, que la pretension que habia mostrado
durante su vida, que la muerte en cruz parecia desmentir, era verdadera. Que
Jesus no les habia enganado y que tampoco ellos se habian engafiado al seguirlo.
(Podriamos precisar algin contenido mas? Si, creo que si. Pero para dar este
paso debemos descubrir el uso del verbo «creer» en san Juan.

El uso habitual del verbo «creer» en Juan (miotevw eic, pisteuo eis), «creer
en», hace referencia a un acto que va mas alld de «creer algo» (tener por cierto
que una cosa es verdadera), y mas alla de «creer a alguien» (creer que lo que nos
dice alguien es verdadero). «Creer en» implica algo mas: implica un acto de
confianza y de reciprocidad, un acto que alcanza no una verdad externa a aquel a
quien se dirige el acto de creer, sino a la persona misma. Creer en significa algo
mas que creer que tal cosa sea verdadera; algo mas que creer que lo que me ha
dicho tal persona sea verdad; algo mas que creer que tal persona sea veraz y
digna de crédito. Creer en significa aceptar el testimonio que una persona ofrece
de si mismo. Acoger el testimonio que una persona da de si mismo significa
acoger a esa persona en el propio corazon. Por eso la fe tiene como uno de sus
frutos, la comunion, la unién de aquel que se ofrece y de aquel que da fe.

Asi pues, me parece que podemos afirmar que el «vio y creyd» indica algo
mas que la certeza: «vive», «no nos engano», «no me engané al seguirlo». Implica
también la percepcion de que la historia del seguimiento, de la compafiia y de la
amistad con Cristo no ha concluido; es decir, la restauracion del vinculo cordial y
espiritual entre el discipulo amado y Jests, que ahora entiende esta vivo.

Y algo mas. Si Jesus vivia, si no era un loco o un blasfemo, si no les habia
engafado, si su pretension se correspondia con la verdad, ;qué se sigue de ello?
Preguntémonos cual era el ntcleo de su pretension: Que él era el Mesias y el Hijo
de Dios. Asi pues, me parece que de una forma mas o menos explicita, el acto de
fe de Juan en este momento implica estos dos contenidos fundamentales sobre la
persona de Jesus.
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Que Jesus sea el Cristo hace referencia a que Jesus es el cumplimiento de la
Escritura. Que sea el Hijo de Dios expresa la novedad con la que Jestis cumple las
Escrituras.

Ademas Juan cerrara la narracion de los acontecimientos de ese primer dia
de la semana con esta afirmacién: «Muchos otros signos hizo también Jesus en
presencia de sus discipulos, que no han sido escritos en este libro. Sin
embargo, éstos han sido escritos para que creais que Jesus es el Cristo, el Hijo
de Dios, y para que creyendo tengais vida en su nombre» (Jn 20,30-31). Hay que
hacer notar que son los dos contenidos fundamentales que aparecen también en
la confesién de fe de Pedro en Cesarea seguin los sinopticos (Cf. Mt 16,16; Mc
8,29; Lc 9,20).

En el altimo versiculo citado del cuarto evangelio se expresa la realidad de

la fe como «creer en» que comentdbamos y que deciamos «implica un acto de
confianza y de reciprocidad, un acto que alcanza no una verdad externa a aquel a
quien se dirige el acto de creer, sino a la persona misma. Por eso la fe tiene como
uno de sus frutos, la comunidn, la unién de aquel que se ofrece y de aquel que da
fe». Dice san Juan: «para que tengdis vida en su nombre». Esto es «para que
vivais en él», para que vivais unidos a él.

B) Intentemos responder ahora al segundo grupo de preguntas que nos
haciamos: ;Por qué cree Juan, si el sepulcro vacio por si sélo no es una prueba?
{Cree solo él o también Pedro? ;Por qué cree Juan y no la Magdalena si ambos
tienen delante lo mismo?

Es claro que Maria Magdalena en un primer momento no infiri6 al ver la
tumba vacia que Jesuss estaba vivo. Y parece que luego tampoco, por lo que se
desprende del didlogo que mantiene con «el hortelano». Esto no es sino la
afirmacién de lo que ya hemos dicho: que el sepulcro vacio por si solo no era
prueba de la resurreccion de Cristo.

Respecto a Pedro. El evangelista no nos dice si su acto de fe era sdlo de €l o
también de Pedro. Es muy posible que si Pedro no dio fe espontaneamente al ver
el sepulcro vacio, la diese compartiendo la fe de Juan con quien habia corrido al
sepulcro. Eso no me pareceria nada extrano. Es propio de la amistad —y sin
duda entre ellos la habia— el compartir no solo los bienes temporales, sino los
estados de animo, los sentimientos y los bienes espirituales, la vida misma.

Pero ahora viene la pregunta fundamental: ;Por qué Juan «vio y creyo»,
siendo asi que lo que vio no era prueba de nada? La respuesta mas socorrida es
decir que la fe es un don de Dios y que Juan recibié en este momento este don de
la fe. Esto es cierto, pero no basta, porque el don de Dios no excluye, sino que
exige el acto verdaderamente humano que es también la fe; es decir, el acto libre,
de su inteligencia y de su voluntad. Con lo cual tenemos la pregunta
practicamente intacta. Explicarlo nos llevaria a proponer toda una teoria sobre la
naturaleza y el desarrollo de la fe y eso no nos es posible. Nos basta aqui darnos
cuenta de que la fe, como respuesta humana, no es mera respuesta «automatica»
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a la revelacion de Dios, lo cual, en el fondo anularia la libertad y el mérito de la
fe. Sino que, con palabras de Newman, la fe es también un «movimiento
extensivo del espiritu humano», un movimiento del espiritu humano que va mas
alld de lo que se muestra a los ojos, mas alla de lo que sus manos pueden tocar.

Juan, desde el primer encuentro con Jesus, ha visto y oido un variedad
grande de elementos de distinto tipo, palabras, gestos, milagros... lo ultimo la
tumba vacia. Con todo lo que ha visto y ha oido durante esos afios acumula una
multitud de pequefios o grandes indicios?” que se ofrecen no soélo a su
inteligencia, sino también a su voluntad, como una especie de provocacion a su
confianza en la palabra de Cristo —que les habia anunciado la resurreccion junto
con la cruz—. Y él voluntariamente da fe. Este acto de su voluntad va mas all4 de
las pruebas, mas alla de lo que le permitiria un uso escrito de las leyes de la
inferencia formal. El decide ir mas all4, y da fe. La fe se muestra asi como «un
movimiento extensivo del espiritu humano».

También hay que volver a subrayar un dato: que Juan habia educado su
razén y su voluntad en el ejercicio progresivo de la fe en Jests, desde su primer
encuentro con Jesus, tal como hemos querido mostrar hasta aqui.

Como veremos mads adelante, lo mismo ocurrird con los demas apostoles,
con Tomas por ejemplo, cuando dé fe después de tocar las llagas de Cristo. A
pesar de todo, la fe de Tomas, sigue siendo fe, es decir la sustancia de algo que
no se ve ni se toca.

Esto no es contrario a la forma de conocer que los hombres tenemos en el
ambito practico y cotidiano. Pongo un ejemplo: uno va a comprar un coche, lo
cual para muchos es algo importante porque hacemos con ello una inversion que
nos es gravosa. Bien, cuando uno se decide por un modelo determinado es
porque ha valorado que ese es el modelo que se adapta mejor a mi situacion y
necesidades. Es decir, para decidirse uno ha tenido que hacer una valoracion de
los diversos modelos posibles y ha dictaminado: «Este es el mejor para mi
ahora». Pero después de hacer este juicio y comprar el coche concreto, el 90% de
los compradores no podria exponer con verdadera logica los razonamientos por
los que ha concluido que ese es el mejor coche para €l. Mil factores influiran en su
decision final, que no seran irracionales, pero si se escaparan a lo que la ciencia
tendria por una inferencia valida.

Lo que quiero dejar claro aqui es el hecho de que el Apdstol Juan —como
todos los fieles— da fe porque con su espiritu va mas alla de los indicios que
tiene delante. La voluntad alarga la mirada de la razén mads alla de los meros
datos que le llegan del exterior. Y asi la razon hace un juicio —aqui podria ser:
«Jesus esta vivo» — que se forma, no tanto por la mera informacion que los datos
dan, o al menos no solamente por ellos, cuanto por el movimiento extensivo del
propio espiritu. Y este ir mas lejos tiene mucho que ver con lo que podriamos

27 Con todos esos datos, no podria hacer lo que solemos llamar una inferencia clasica, inferir que Jesis es el Hijo de Dios. Entre
otras cosas porque la filiacion divina es una realidad que nada tiene que ver con lo que se ve o se toca, con lo que se puede
medir o pesar. No se puede inferir de datos sensibles, por muchos que estos fuesen, la realidad de la esencia divina, de la
filiacion divina. Los datos que tienen no le permitirian, aunque lo intentase, una inferencia valida, segun los parametros de la
ciencia experimental.
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llamar «el estado del corazdon», es decir, el estado moral del hombre, con su
afecto, con su memoria y toda su historia precedente, con su voluntad y con su
inteligencia. Este «estado del corazon», esta posicion moral previa, sera
determinante para dar o no dar fe al encontrarse con los datos que se le ofrecen,
en este caso con la tumba vacia.

Este es un aspecto del acto de fe que se nos presenta un tanto misterioso,
pero se ajusta a lo que la fe es de hecho, conforme la observamos en los
evangelios. Y ademas este ambito de misterio de la fe, que no sea una mera
conclusién a partir de los datos que tiene delante, es la forma de preservar la
libertad de Dios y del hombre en el acto de fe.

(Qué elementos ve Juan que no vea Maria Magdalena ante la tumba vacia?:
Ninguno ;Por qué la Magdalena piensa que alguien se ha llevado el cuerpo y
Juan piensa: «Esta vivo»?: Porque Juan ve mas de lo que ven su ojos y lo hace por
una multitud de presupuestos que lleva ya en su corazon (en su memoria, en su
afecto, en su inteligencia, en su voluntad...)?, respondiendo asi con un acto de su
voluntad a una invitacion divina.

Demos un paso mas, que va a ser muy importante para la «biografia de la fe
apostolica».

III. LAS APARICIONES DEL RESUCITADO.

1. PRESUPUESTOS SOBRE LA RESURRECCION

Antes de analizar las apariciones que nos narra san Juan digamos alguna
cosa que nos ayude a valorarlas en su justa medida. Seguiremos para eso algunas
anotaciones de Ratzinger.

Lo primero que quiero poner de manifiesto es lo que una mentalidad
helena / pagana o lo que una mentalidad judia hubiese podido esperar.
Ciertamente al describir la biografia de la fe apostdlica, nos interesa mas
adentrarnos en la mentalidad judia, pero tenemos que hacer alguna referencia
también a la mentalidad helena—pagana, porque algunos exégetas dijeron en el
siglo pasado que la fe en la resurreccion tal como la Iglesia la entiende hoy a

28 No podemos detenernos mas para dar una explicacién de por qué la razén del hombre actla asi para dar fe. Os remito a un
texto de Newman donde desarrolla, aunque no agota este asunto: J. H. NEWMAN, La fe y la razon. Sermones Universitarios
(Encuentro, Madrid 1993) 273-283. Al final de estas paginas leemos: «La fe es [...] un ejercicio de la razén que procede a
base de fundamentos antecedentes. Esta parece ser la realidad, sean cuales fueren las consecuencias de la misma. Tomemos
las cosas tal como las hallamos; no intentemos distorsionarlas para convertirlas en lo que no son [...] Si la revelacion se ha
ofrecido siempre a la humanidad de una manera determinada, es indtil decir que nos debiera haber llegado de otra. Si los nifios,
los pobres, los que estan ocupados en sus trabajos, pueden tener auténtica fe, y sin embargo no pueden ponderar el valor de
las pruebas, éstas no son el fundamento simple sobre el cual se asienta la fe [...] éste tiene que ser el orden con que Dios ha
dispuesto las cosas. Esforcémonos por entenderlo. No lo disfracemos ni le demos explicaciones evasivas. Puede que ofrezca
dificultades; en tal caso, reconozcadmoslas. Afrontémoslas honradamente; y, si podemos, resolvamoslas». Hay que tener en
cuenta que no esta aqui la doctrina completa ni la mas acabada de Newman sobre la fe.
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partir de los Evangelios no fue un paso dado por los apodstoles, sino por las
comunidades cristianas posteriores —ya en el ambito heleno— que mitificaron y
divinizaron la figura de Jesus y, para eso, le «hicieron» resucitar.

Segun eso, jqué podia esperar un hombre de mentalidad griega al oir
hablar de resurreccion? La respuesta es sencilla: nada, s6lo un desvario, algo sin
sentido. En los Hechos de los Apdstoles tenemos un ejemplo bien expresivo de lo
que digo. Cuenta la primera predicacion de Pablo en Atenas, dirigida a paganos
helenos. Pablo hace un largo discurso misionero y va centrando su discurso para
presentar la persona de Jesus, pero cuando menciona la resurreccion de entre los
muertos (Hch 17,31) dice san Lucas: «Al oir lo de resurreccion de los muertos,
unos se echaron a reir y otros dijeron: “Te escucharemos sobre esto en otra
ocasion”. Asi que Pablo sali6 de en medio de ellos» (Hch 17,32-33).

(Por qué es incomprensible para los griegos? Porque, si ellos podian
esperar y desear una forma de vida tras la muerte, era desde luego una vida del
alma, sin referencia alguna al cuerpo. Para ellos plantear una nueva vida con
cuerpo era como plantear una condena, porque esperaban que justamente con la
muerte el alma se viese liberada de las miserias corporales, de la carcel del
cuerpo.

Vayamos a lo que podia esperar un judio. Para algunos judios, como los
saduceos, la vida tras la muerte, sencillamente no existia. Dios paga en esta vida
al justo con una vida larga, con riqueza, con hijos, con el reconocimiento de su
pueblo. De igual manera, Dios castiga al impio en esta vida con la enfermedad,
con la esterilidad, con una vida corta... Esta vida es lo que Dios da, es el don de
Dios y en ella también él muestra su justicia. Mas alld no hay nada. El Antiguo
Testamento esta lleno de referencias a esta mentalidad.

Ahora, una parte importante del pueblo judio en tiempos de Jesus,
encabezados por los fariseos, cree en la resurreccion, en una resurrecciéon que
tendra lugar al final de los tiempos, ligada a la llegada del Mesias definitivo
(escatologico). Esta idea era la predominante en pueblo judio en tiempos de
Jesus. Pero auin pervivia la de los saduceos, la mas primitiva.

Un ejemplo de como, en tiempos de Jesus, estaban divididos en el judaismo
respecto a la cuestion de la resurreccion, aparece de nuevo en el libro de los
Hechos de los Apdstoles: Pablo ha sido detenido en el templo y quieren acabar con
él. La guardia romana interviene y salva la vida de Pablo, pero quiere saber de
qué le acusan, porque lo cierto es que se ha producido un agitamiento grande en
Jerusalén. Primero intentan torturarle para sacarle informacion pero Pablo
declara ser ciudadano romano. Entonces el tribuno decide llevar a Pablo ante el
Sanedrin. San Lucas nos cuenta como entonces, en medio de esta especie de
careo:

Pablo, dandose cuenta de que una parte eran saduceos y otra fariseos, gritd
en medio del Sanedrin: “Hermanos, yo soy fariseo, discipulo de fariseos; por la
esperanza en la resurreccion de los muertos me juzgan”. Al decir esto se produjo
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un enfrentamiento entre fariseos y saduceos y se dividi6 la asamblea. Porque los
saduceos dicen que no hay resurreccion, ni angeles ni espiritus; los fariseos, en
cambio, confiesan una y otra cosa. Se produjo un enorme griterio y puestos en
pie algunos escribas del grupo de los fariseos gritaban: “No encontramos nada
malo en este hombre. ;Y si le ha hablado algiin espiritu o algan angel?” (Hch 23,
6-9)

Es solo un ejemplo de como en tiempos de Jests los dnimos estaban
divididos entre los propios judios a proposito del tema de la resurreccion.

En tiempos de Jesus, por tanto, una parte mayoritaria de los judios si creia
en la resurreccion, pero se trataba de la resurreccion del fin de los tiempos y a
una vida como esta. El didlogo de Marta con Jesus, antes de la resurreccion de
Lazaro se entiende en este contexto de la creencia en la resurreccion final,
vinculada a los tiempos mesianicos, a los tiempos escatoldgicos. Jests le dice a
Marta: «Tu hermano resucitara». Y Marta contesta: «Ya sé que resucitara en la
resurreccion, en el ultimo dia» (Cf. Jn 11,23-24). De hecho la resurreccion publica
de Lazaro, fue para muchos el signo de que Jesus era ese profeta. De ahi que la
posterior entrada de Jesus en Jerusalén fuese vivida por muchos judios como el
reconocimiento de la llegada del Mesias prometido. Las ramas de palma y de
olivo, que se cortaban para la fiesta de las chozas es una expresion de este
reconocimiento. En efecto, en dicha fiesta, los judios cortaban ramas de estos
arboles y de citricos con los que hacian y adornaban «las chozas» o «tiendas», con
las que mantenian la esperanza en un mesias definitivo, pero rememorando al
menos dos escenas de las Escrituras: la mas cercana, las tiendas de Israel en el
desierto, junto a la Tienda del Encuentro; la mas lejana, la cercania de Dios en el
jardin del paraiso. El futuro mesias se esperaba como el que implantaria una
cercania entre Dios y su pueblo, como aquella del desierto, como aquella otra del
paraiso. Esta cercania nueva de Dios a su pueblo estaba acompafada de la
resurreccion de los cuerpos, pero una resurreccion a un paraiso restaurado en
esta tierra, donde el Mesias estableceria un definitivo reinado de Dios.

Pero no habia una imagen clara de cdmo seria esa resurreccion. Por ese
motivo, cuando Jesus les dice a los Apostoles, por ejemplo en la escena de la
trasfiguracion, que él resucitard de entre los muertos, ellos realmente no
entienden de qué les esta hablando. Sélo podran entenderlo después, después de
haber visto con sus propios ojos de qué se trataba realmente. San Marcos lo
refiere asi: «Mientras bajaban del monte les ordené que no contasen a nadie lo
que habian visto, hasta que el hijo del hombre resucitara de entre los muertos.
Ellos retuvieron estas palabras, discutiendo entre si qué era lo de resucitar de
entre los muertos» (Mc 9,9-10).

Asi pues, cuando los judios hablaban de la resurreccion ;como la
imaginaban? Primero como el resultado de la llegada de los tltimos tiempos, los
tiempos finales. Segundo como una vuelta al Paraiso, pero un paraiso en esta
tierra, tal como imaginaban el Paraiso del libro del Génesis.
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Sin embargo, los evangelios, al hablar de las apariciones de Cristo
resucitado, hablan de algo verdaderamente diferente, que no cabia en las
expectativas de un judio de aquella época. Ni de un judio ni de un griego.

(Qué paso alli [en las apariciones]? Para los testigos que habian encontrado al
Resucitado esto no era ciertamente facil de expresar. Se encontraron ante un
fendmenos totalmente nuevo para ellos, pues superaba el horizonte de su propia
experiencia. Por mas que la realidad de lo acontecido se les presentara de manera
tan abrumadora que los llevara a dar testimonio de ella, ésta seguia siendo del
todo inusual [...] ;En qué consiste esto [la resurrecciéon]? Los discipulos no lo
sabian y debian aprenderlo solo por el encuentro con la realidad®.

Los apostoles se enfrentaron con un hecho desconocido e inesperado para
ellos. La resurreccion de Cristo no resulto ser como la resurreccion de Lazaro o
del hijo de la viuda de Nain, o del hijo de Jairo.

Los testimonios del Nuevo Testamento no dejan duda alguna de que en la
resurreccion del Hijo del hombre ha ocurrido algo completamente diferente. La
resurreccion de Jesus ha consistido en un romper las cadenas para ir hacia un
tipo de vida totalmente nuevo, a una vida que ya no estd sujeta a la ley del
devenir y de la muerte, sino que estd mas alld de eso; una vida que ha
inaugurado una nueva dimensién del ser hombre.

[...]

Jestuis no ha vuelto a una vida humana norma de este mundo, como Lazaro y
los otros muertos que Jesus resucito. El ha entrado en una esfera distinta, nueva,
en la inmensidad de Dios y, desde alli, El se manifiesta a los suyos.

Esto era algo totalmente inesperado también para los discipulos, ante lo cual
necesitaron un cierto tiempo para orientarse. Es cierto que la fe judia conocia la
resurreccion de los muertos al final de los tiempos. La vida nueva estaba unida al
comienzo de un mundo nuevo y, en esta perspectiva, resultaba también
comprensible: si hay un mundo nuevo, entonces existe en él un modo de vida
nuevo. Pero la resurrecciéon a una condicién definitiva y diferente, en pleno
mundo viejo, que todavia sigue existiendo, era algo no previsto y, por tanto,
tampoco inteligible al inicio. Por eso la promesa de la resurreccion resultaba
incomprensible para los discipulos en un primer momento3!.

[...]

2. LOS RELATOS Y UN PRIMER ANALISIS

Vayamos al relato de las tres primeras apariciones en san Juan: Jn 20, 11-17;
19-25; 26-29. ;Qué se desprende de todo esto? Vuelvo con las palabras de
Ratzinger que citdbamos al principio:

29 BENEDICTO XVI, Jesus de Nazaret I, 283
30 Ibid., 284
31 Ibid., 286
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Para los discipulos, la resurrecciéon llegé a ser tan real como la cruz.
Presupone que se rindieron simplemente ante la realidad; que, después de tanto
titubeo y asombro inicial, ya no podian oponerse a la realidad: es realmente El;
vive y nos ha hablado, ha permitido que lo toquemos, aun cuando ya no
pertenece al mundo de lo que normalmente es tangible.

La paradoja era indescriptible: por un lado, El era completamente diferente,
no un cadaver reanimado, sino alguien que vivia desde Dios de un modo nuevo
y para siempre; y, al mismo tiempo, precisamente El, aun sin pertenecer ya a
nuestro mundo, estaba presente de manera real, en su plena identidad. Se trataba
de algo absolutamente sin igual, inico, que iba mas alla de los horizontes usuales
de la experiencia y que, sin embargo, seguia siendo del todo incontestable para
los discipulos. Asi se explica la peculiaridad de los testimonios de la resurreccién:
hablan de algo paraddjico, algo que supera toda experiencia y que, sin embargo,
estd presente de manera absolutamente real2

Aqui debemos hacer un inciso y preguntarnos si realmente esto puede ser
asi. Nosotros participamos de la fe apostolica y no ponemos esto en duda, pero lo
han puesto en duda muchos hombres a partir del s. XIX. ;Es compatible lo que
nos dicen estos relatos sobre la resurreccion de Jestus con la imagen del mundo
que nos ofrece la ciencia?

Naturalmente no puede haber contradiccion alguna con lo que constituye un
claro dato cientifico. Ciertamente, en los testimonios sobre la resurreccion se
habla de algo que no figura en el mundo de nuestra experiencia. Se habla de algo
nuevo, de algo unico hasta ese momento; se habla de una dimensién nueva de la
realidad que se manifiesta entonces [Yo diria también «de una dimension nueva
que es creada entonces»]. No se niega la realidad existente. Se nos dice mas bien
que hay otra dimensién mas de las que conocemos hasta ahora. Esto, ;esta quizas
en contraste con la ciencia? ;Puede darse sélo aquello que siempre ha existido?
(No puede darse algo inesperado, inimaginable, algo nuevo? Si Dios existe, ;no
puede acaso crear también una nueva dimension de la realidad humana, de la
realidad en general? La creacidn, en el fondo, ;no estd en espera de esta tltima y
suprema “mutacion”, de este salto cualitativo definitivo? ;Acaso no espera la
unificacion de lo finito con lo infinito, la unificacién entre el hombre y Dios, la
superacion de la muerte?

La resurreccion de Cristo, tal como se presenta en las apariciones del
resucitado, segtin nos es relatada por Juan, también por los sindpticos...

Fue el comienzo realmente nuevo; aquello que, en secreto, todo estaba
esperando. Y para los pocos testigos —precisamente porque ellos mismos no
lograban hacerse una idea— era un acontecimiento tan impresionante y real, y se
manifestd con tanta fuerza ante ellos, que desvanecia cualquier duda, llevandolos
al fin, con un valor absolutamente nuevo, a presentarse ante el mundo para dar
testimonio: Cristo ha resucitado verdaderamente3.

32 Ibid., 286-287
33 Ibid., 287-288
34 Ibid., 288-289
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En el préoximo encuentro analizaremos algunos de los detalles de las
apariciones del Resucitado y la importancia decisiva de esta experiencia en el
desarrollo de la fe de los Apostoles.

3. EL PRIMER DiA DE LA SEMANA

Los detalles que para la mentalidad judia aparecen como mas extranos en
los relatos de las apariciones son los mejores indicios de su historicidad. Hemos
aludido al modo en como los Apdstoles, como el resto de los judios, podian o no
podian esperar la resurreccion.

Pues bien, el primer detalle llamativo de las apariciones es que tienen lugar
el primer dia de la semana.

San Juan, como los otros evangelistas afirman que Jesus resucito el primer
dia de la semana, el dia siguiente al sdbado, al alborear del tercer dia de la
crucifixion. Este detalle temporal, «al tercer dia», no era deducible de los textos
de la Antigua Escritura. Los textos del AT en los que se pudo ver una profecia de
la resurreccion al tercer dia, solo llamaron la atencion después de que se
produjese la resurreccion de Cristo. Asi Os 6,1-2, que no habla propiamente de
una resurreccion de la muerte, sino de la restauracion a partir de una situacion
de pecado y de lejania de Dios. Hasta ese momento carecia de cualquier valor
teologico para Israel. De hecho, s6lo fue usado a partir del s. II como elemento
profético de la resurreccion. Ni en el NT ni a lo largo del s. II se cita este texto por
parte de los cristianos. Es decir los Apdstoles no dedujeron, no pudieron deducir,
el dia de la resurreccion de Jesus de los textos del AT. El tercer dia es solo, y aqui
esta su gran valor, «el dia de un acontecimiento que para los discipulos ha
supuesto un cambio decisivo tras la catastrofe de la cruz»*.

Que la resurreccion se diese en el primer dia de la semana y no, en el dia
séptimo, es decir, el sdbado, cambio algo tan determinante como el dia de culto
para los primeros cristianos judios, lo cual era algo ciertamente impensable de no
ser por el hecho de que ese dia ocurriese realmente aquello de lo que dan
testimonio los textos del NT.

En efecto, «el primer dia de la semana —el tercero después del viernes—
esta atestiguado desde los primeros tiempos del NT como el dia de la asamblea y
del culto de la comunidad cristiana»®¢.

«Si se considera la importancia que tiene el sdbado en la tradicion
veterotestamentaria, basada en el relato de la ceraciéon y en Decélogo, resulta
evidente que solo un acontecimiento con una fuerza sobrecogedora podia
provocar la renuncia al sdbado y su sustitucion por el primer dia de la semana.
Solo un acontecimiento que se hubiera grabado en las almas con una fuerza

35 Ibid., 301
3 Jbid., 301. Ratzinger ofrece aqui algunos datos que apoyan esta afirmacién
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extraordinaria podia haber suscitado un cambio tan crucial en al cultura religiosa
de la semana. Para esto no habrian bastado las meras especulaciones teoldgicas.
Para mi, la celebracidon del Dia del Sefior, que distingue la comunidad cristiana
desde el principio, es una de la pruebas mas fuertes de que ha sucedido una cosa
extraordinaria en ese dia: el descubrimiento del sepulcro vacio y el encuentro con
el Sefior resucitado»?’.

4. LA CORPOREIDAD Y LA REALIDAD DEL RESUCITADO.

En primer lugar el Sefior aparece como un hombre, es decir con un
verdadero cuerpo. En las tres apariciones de Juan de las que partimos, el Sefior
deja, por ejemplo que Tomas toque sus heridas.

Pero al mismo tiempo, llama la atencién que, por ejemplo, los discipulos no
lo reconozcan en un primer momento. Nosotros hemos visto el detalle de Maria
Magdalena, pero sucede lo mismo en la aparicion de Cristo en el Mar de
Tiberiades. Dice el evangelista: «Cuando ya amanecio, se presentd Jesus en la
orilla, pero sus discipulos no sabian que era Jesus. Les dijo Jesus: “Muchachos,
stenéis algo de comer?” “No”, le contestaron. El les dijo: “Echad la red a la
derecha de la barca y encontraréis”. La echaron, y casi no eran capaces de sacarla
por la gran cantidad de peces. Aquel discipulo a quien amaba Jesus le dijo a
Pedro: “jEs el Sefior!”» (Jn 21,4-7).

Es, por decirlo asi, un reconocer desde dentro que siempre queda envuelto
en el misterio. En efecto, después de la pesca, cuando Jesus los invita a comer,
seguia habiendo una cierta sensaciéon de algo extrafo. «Ninguno de ellos se
atrevia a preguntarle quien era, porque sabian bien que era el Sefior» (Jn 21,12)

Lo sabian desde dentro, pero no por el aspecto de lo que veian y
presenciaban.

El modo de aparecer corresponde a esta dialéctica del reconocer y no
reconocer. Jesus llega a través de las puertas cerradas, y de improviso se presenta
en medio de ellos [lo cual no es propio de un cuerpo humano “normal”]. Y, del
mismo modo, desaparece de repente [...]. El es plenamente corpdreo. Y sin
embargo no esta sujeto a las leyes de la corporeidad, a las leyes del espacio y del
tiempo. En esta sorprendente dialéctica entre identidad y alteridad, entre
verdadera corporeidad y libertad de las ataduras del cuerpo, se manifiesta la
esencia peculiar, misteriosa, de la nueva existencia del Resucitado. En efecto,
ambas cosas son verdad: El es el mismo —un hombre de carne y hueso— y es
también el Nuevo, el que ha entrado en un género de existencia distinto»3.

[...]

La novedad de la «teofania» del Resucitado consiste en el hecho de que Jests
es realmente hombre: como hombre, ha padecido y ha muerto; ahora vive de
modo nuevo en la dimensién del Dios vivo; aparece como auténtico hombre vy,
sin embargo, aparece como desde Dios, y El mismo es Dios.

37 Ibid., 302
38 Jbid., 309310
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Son importantes dos acotaciones: Por una parte, Jestis no ha retornado a la
existencia empirica, sometida a la muerte, sino que vive de modo nuevo en la
comunion con Dios, sustraido para siempre a la muerte. Por otra parte, —y
también esto es importante— los encuentros con el Resucitado son diferentes de
los acontecimientos interiores o de experiencias misticas: son encuentros reales
con el Viviente que, en un modo nuevo, posee un cuerpo y permanece corporeo®.

Lo que podemos concluir de los datos que nos ofrecen los evangelistas es
algo que ni ellos ni los paganos hubiesen podido concebir, justamente la novedad
que define la realidad de la resurreccion de Jesus. En €l la humanidad, realidad
corpdrea y espiritual, y en ella el mundo creado, también la materia, encuentra
espacio en Dios. Espiritu y Sangre, tienen sitio en Dios*. Y con la materia todo lo
que le es propio, la historia y el espacio. La resurreccion de Cristo ha introducido
la historia en la eternidad y lo concreto en lo infinito. Se trata de una nueva
creacion.

Y solamente el contacto con una realidad verdaderamente nueva,
radicalmente nueva, inesperada, era capaz de provocar el anuncio apostolico,
tanto por lo que toca a los detalles de lo que anuncian, como por lo que toca a la
osadia con la que van a dar testimonio de la resurreccion. Un acontecimiento que
nadie habia podido idear y que superaba cualquier posible imaginacion*..

5. LA EXPERIENCIA DE LA RESURRECCION DE JESUS Y LA FE
APOSTOLICA

Después de haber puesto de manifiesto los aspectos mdas importantes de los
relatos de san Juan sobre la resurreccion, aspectos que, en realidad se observan
también en los sindpticos, preguntémonos, ;qué significo esta experiencia para la
fe de los Apostoles, para la biografia de la fe apostdlica?

Ya hemos dicho que el sepulcro vacio supuso, al menos para Juan, la
restauracion del vinculo de la fe con aquel que habia sido separado de ellos por
la muerte. Remito aqui a lo dicho sobre el acto de fe de Juan ante la tumba vacia,
a lo dicho sobre la afirmacion «vio y creyo».

Pero aunque podemos suponer que Pedro y los otros participasen de este
acto de fe del discipulo amado, los datos de los Evangelios, no nos permiten ir
tan lejos. De hecho los de Emats, que ya habian tenido noticia del sepulcro vacio,
no parecen haber sido tocados por esta fe:

«Bien es verdad que algunas mujeres de las que estdn con nosotros nos han
sobresaltado, porque fueron al sepulcro de madrugada y, como no encontraron su
cuerpo, vinieron diciendo que habian tenido una vision de angeles, que les dijeron
que esta vivo» (Lc 24,22-23).

39 Ibid., 311-312
40 Cf, TERTULIANO, en RATZINGER Jestis de Nazaret I, 318
41 Cf. Ratzinger Jesus de Nazaret I, 320
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5.1. La aparicion a la Magdalena y su testimonio a los Apdstoles

Tras el dato del sepulcro vacio y el acto de fe de Juan, el siguiente
acontecimiento que pudo incidir en la fe de los apodstoles fue el testimonio de
Maria Magdalena. Ella recibe la primera apariciéon de Jests resucitado y se
convierte en «apostol de los apdstoles»: «Fue Maria Magdalena y anunci6 a los
discipulos: — jHe visto al Sefor!, y me ha dicho estas cosas» (Jn 20,18).

Este hecho tiene su importancia. Nosotros estudiamos la biografia de la fe
apostolica porque la fe de la Iglesia, es decir la fe personal de cada uno de
nosotros y nuestra fe como Pueblo de Dios, como Cuerpo de Cristo, es una
participacion de la fe apostolica. Pero los Apostoles han sido, a su vez,
«evangelizados» por una mujer. Y este hecho nos dice también que la Iglesia es
una comunion verdadera de todos sus miembros, el ministerio apostolico no es
autonomo en si mismo. También €l necesita del resto. Y si la mujer no entra en la
estructura de la sucesion apostolica, sin embargo, la estructura apostolica es
sostenida por la mujer. Este es un dato comprobable en la Iglesia catolica desde el
principio: de Maria, la Madre de Jests, en adelante, las mujeres sostienen la
Iglesia. Ratzinger hace también mencion a este hecho:

«La Iglesia, en su estructura juridica, estd fundada sobre Pedro y los Once,
pero en la forma concreta de la vida eclesial son siempre las mujeres las que
abren la puerta del Sefior, lo acompafian hasta el pie de la cruz y asi lo pueden
encontrar también como Resucitado»*2.

No se nos dan mads datos sobre lo que supuso el testimonio de Maria
Magdalena. Pero Juan lo ha recogido y nos permite entender asi lo que hemos
subrayado. El hecho de que Juan recoja como primer testimonio directo del
resucitado el testimonio de una mujer es también significativo de su historicidad.
Si no hubiese ocurrido tal como se cuenta, que primero se aparecié a Maria
Magdalena —dando por supuesto que antes se aparecié a Santa Maria, tal como
hizo notar el buen juicio de san Ignacio de Loyola—, Juan no lo habria
mencionado asi, dado que el valor testimonial de una mujer en procesos juridicos
no valia nada.

Pero fuera del valor juridico el testimonio de la Magdalena tuvo que
suponer ya, como poco, la aparicién de un estado de expectacidn, aun en el caso
de que estuviese marcado por la incredulidad.

5.2. La aparicion a los Once en la tarde del primer dia de la semana

Tras el testimonio de la Magdalena, al atardecer, Jestis Resucitado se
manifiesta a los Apostoles. Y tras el saludo —«La paz con vosotros»—, que
puede tener sin duda también un sentido teoldgico, el primer gesto que
realmente llama la atencion: «Les mostro las manos y el costado».

42 Ipid., 306
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El primer significado de este gesto es evidente: la identificacion entre el
resucitado y el crucificado: el que tienen delante es el mismo que estuvo en la
cruz y en sepulcro. Sobre el segundo significado de este dato ya hemos hablado:
la verdadera corporeidad del resucitado, que se hard mas evidente cuando
Tomas toque las heridas. Hablaremos enseguida de un tercer significado de la
permanencia en el cuerpo glorioso del Senor Resucitado de las llagas de la
pasion.

La alegria que se sigue en los apdstoles es bien significativa. Expresa la
recuperacion de aquel que les habia sido arrebatado por la muerte, y asi también
el restablecimiento de la fe.

A continuacion, Jesus reitera su saludo. El saludo judio de la paz, que no es
otro que el descanso en al comunion con Dios, deja de ser aqui un formalismo o
un gesto de cortesia y buena educacion: se convierte en una realidad. En los
Apdstoles se ha restaurado la fe, pero no es una mera restauracion de la fe que
antes daban a Jesus, porque Jesus ahora se les muestra en su verdad definitiva.

Los dos detalles siguientes del relato dan por supuesto este salto de la fe
apostolica, como si de repente todo estuviese ya mas claro. Dice el evangelista
que Jesus les envia al mundo y les da el Espiritu Santo: «Les repitio: “La paz esté
con vosotros. Como el Padre me envio, asi os envio yo”. Dicho esto sopl6 sobre
ellos y les dijo: “Recibid el Espiritu Santo. A quienes les perdonéis los
pecados, les son perdonados; a quienes se los retengais, les son retenidos”» (Jn
20,21-23). Insisto: estos dos detalles dan por supuesto que la fe de los Apdstoles
ha dado un salto cualitativo. Es el cumplimiento de las palabras que el Apostol
habia recogido: «Todavia un poco mas y el mundo no me vera, pero vosotros
me veréis porque yo vivo y también vosotros viviréis. Ese dia conoceréis que
yo estoy en el Padre, y vosotros en mi y yo en vosotros» (Jn 14,19-20). O
también: «Ahora vosotros os entristecéis, pero os volveré a ver y se os alegrara
el corazdn, y nadie os quitara vuestra alegria. Ese dia no me preguntaréis
nada». Ese no preguntar se refiere a la claridad que adquirira la fe.

En efecto, la mision del Hijo implicaba la perfecta comunion con el Padre.
Asi ahora, de la misma manera, la misién de los Apostoles implica la
participacion en esa comunion, de la que el Apodstol habia hablado en los
discursos de despedida de Jests, como una peticion del Hijo al Padre: «que ellos
estén en nosotros» (Jn 17,21)

La mision depende de esta unidad en la que se forja la unidad en la Iglesia:
«No ruego sélo por éstos, sino por los que van a creer en mi por su palabra:
que todos sean uno; como T4, Padre, en mi y yo en Ti, que asi ellos estén en
nosotros, para que el mundo crea que Tu me has enviado. Yo les he dado la
gloria que Tt me diste, para que sean uno como nosotros somos uno. Yo en
ellos y Tu en mi, para que sean consumados en la unidad, y conozca el mundo
que Tt me has enviado y los has amado como me amaste a mi» (Jn 17,20-23).

La mision depende de esta unidad y del don del Espiritu Santo.
Hablaremos de él en el proximo capitulo, porque el Espiritu Santo, con su obra
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en el corazén de los Apostoles, es el protagonista del dltimo paso de la fe
apostolica, de su perfeccionamiento y plenitud.

La segunda aparicion a los Once, con Tomas entre ellos, que no estaba en la
primera, es como una continuacion de la primera.

Tomas auin no creia que estuviese vivo. Necesita ver y tocar para llegar a la
certeza de que aquel que fue tan brutalmente muerto, que experimentd la muerte
con tanta crudeza, estuviese vivo realmente. Que esté realmente vivo es el punto
de partida de la fe. Sin eso no hay nada mas. Necesita saber, antes de nada, que
esta vivo el hombre que habian conocido, con su cuerpo. Este es el principio sin
el cual no hay ninguna otra realidad valida de la fe.

La manifestacion de Jesus resucitado con su cuerpo, atn con las heridas de
la pasion, disipan toda posible duda de Tomads sobre la vida de Jestus: realmente
esta vivo. Este es el primer testimonio de la Magdalena, primero, y de los otros
Apostoles, después: «He visto al Sefior», dice la Magdalena a los Once; «Hemos
visto al Sefior», dicen sus compafieros a Tomas. Ahora también Tomas puede
verlo y tocarlo, ciertamente esta vivo y esa es una realidad innegable. Este hecho
se les presenta a los Once, ahora también a Tomas como una realidad que no
pueden dejar de reconocer.

Sin embargo san Agustin —y posiblemente otros antes que él— llama la
atencion de que Tomads hace un acto de fe. Reconocer que Jesus estaba vivo no
era hacer un acto de fe. ;En qué consiste, entonces, el acto de fe de Tomas? En
reconocer en Jesus vivo, al que ve, lo que no puede ver: su divinidad. Eso es lo
que se expresa en sus palabras: «Sefior mio y Dios mio».

A partir de entonces los que crean tendran que creer fidndose del
testimonio apostdlico: que €l esta vivo, pero a partir de este dato, tendran que
hacer el mismo ejercicio que Tomads y reconocer en Jesus a al Dios verdadero,
como su Dios, como su Senor.

Por dltimo quiero llamar la atencidn sobre el tercer significado de que
permanezcan las llagas en el cuerpo del resucitado. Dije que ellas son la
expresion mas rotunda de que el resucitado es el mismo que el crucificado; y
también que en ella aparece la verdad de la corporeidad de Cristo resucitado.
Ahora quiero afiadir algo mas: ellas expresan la permanencia del acto de amor
del crucificado. El acto de amor que el Hijo de Dios hecho hombre realiza en la
cruz, llevando a perfeccion el amor humano, permanece. Las llagas del
resucitado nos ayudan a entender asi el valor de la Eucaristia, como memorial
del sacrificio de Cristo. Nos ayuda a adentrarnos en él y a unirnos justamente en
él al acto de la fe de Tomas y de los Apdstoles.

Este hecho no es una mera acotacion «piadosa». Para un cristiano significa
que vive de un amor presente. Ese amor presente, el de Cristo vivo, crucificado y
resucitado, es el principio permanente de la fe. Al tocar las llagas, Tomas toca la
cruz del resucitado y hace su acto de fe. La fe cristiana nace ante este que esta
vivo, pero cuyo amor crucificado permanece. Ninguna otra cosa mueve al amor y
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a la fe. La fe de los Apostoles y la fe de los cristianos nace ante la Cruz del
Resucitado.

Con esto vuelvo a lo que decia al principio de este tema: la cruz no es un
paso hacia la resurreccion. La cruz es la forma concreta en la que se ha realizado
la perfeccion del amor y permanece. La cruz y la resurreccion son dos realidades
inseparables. La fe nace ante ellas, me refiero a esta fe que no es la fe inicial de los
apostoles, de la que habldbamos en los primeros temas de este curso, sino la fe
que alcanza la verdad de Cristo y la comunidn con éL

SOlo nos queda un paso en esta biografia de la fe apostdlica: lo que
terminara de hacer en ellos el Espiritu Santo.

Nota Bene:

Para el comprender la estructura apostdlica de la fe habria que hacer una relacién
entre las multiples interdependencias de esa fe: la relacion entre la fe de Juan y de Pedro
(lo que dijimos sobre el testimonio directo, o mejor cercano, de los acontecimientos de la
cruz), la relacién entre la fe de las mujeres y de los Apdstoles. Y también el relato de la
aparicion de Jesus a los Apdstoles a orillas del lago que narra san Juan, con del famoso
didlogo entre Jesuis y Pedro. Y esto en relacion con la confesion de fe de Pedro (Mty Jn)y
con aquellas otras palabra de Jestis en Lc: «cuando retornes, confirma en la fe a tus
hermanos». Y unas paginas de Ratzinger, en Jestis de Nazaret 1I: 302 — 303
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TEMA 6:
EL MAGISTERIO DEL ESPIRITU SANTO EN EL CORAZON DE
LOS APOSTOLES —EL TERMINO DE UNA BIOGRAFIA —

I. LO QUE ESTA EN JUEGO AL PLANTEARNOS EL TERMINO DE LA FE
APOSTOLICA

Hemos dicho en bastantes ocasiones que la fe de los apostoles 1) alcanzara
en su plenitud un conocimiento cierto y, de alguna manera, pleno de Dios.
Tendremos que aclarar qué significa esta doble afirmacién que puede ser
entendida mal. Hemos dicho también que esta misma fe 2) alcanzard una
verdadera comunion con Jesucristo y, a través de él, con la Trinidad.

Pero tras la resurreccion y la ascension de Jesus a los Cielos se nos plantea
esta cuestion: ;Pueden realmente los Apdstoles llegar ahora a un conocimiento
verdadero del Aquel que ya no van a tener delante como lo tenian cuando estaba
con ellos en Galilea o en Judea? Y También: ;Podrdn realmente alcanzar una
verdadera comunion con aquel que entra en un modo nuevo de existir en Dios,
que resucitado «asciende a los Cielos»?

En el fondo la pregunta es si lo que hemos dicho desde el principio que
alcanza la fe de los ap0stoles es real o solo la expresion de un deseo irrealizable:
conocer a Dios y vivir en comunién con Dios. Y nosotros: ;podemos realmente en
esta vida alcanzar un verdadero conocimiento de Dios y vivir en comunién con
él o no? Es una cuestion definitiva. Si sdlo podemos diferir para el futuro,
después de este mundo, verdadero conocimiento y verdadera comunion, habria
que preguntarse si el Evangelio es tal Evangelio de verdad. Si realmente no
podemos conocer el rostro de Dios y entrar en comunion verdadera con €l, ;ha
cambiado algo? ;El Evangelio es verdaderamente la proclamacion y la
instauracion por parte de Dios de una nueva vida para el hombre o «aun
debemos esperar» (cf. Mt 11,3)? ;Es realidad y no mera y tinicamente promesa?

Cualquiera que participe ya de la fe apostolica tenderd instintivamente a
decir que la fe nos da algo real, que no es mera promesa. Y es asi realmente. Si no
nos enganan habitualmente nuestros sentidos al contemplar la luz del sol, al
medir y pesar y contar y asi podemos llegar incluso a los planetas, no tenemos
por qué pensar que los cristianos desde el siglo I somos engafiados en nuestra
propia experiencia cuando los sentidos del alma nos dicen que realmente, en
medio de esta vida, ya hemos comenzado una nueva relacién con Dios, que
vivimos en comunion con él y que lo conocemos de veras. Dudar de esta
experiencia comun de los cristianos desde hace mas de XX siglos es como dudar
de los sentidos.

Alguien podra decir: pero sabemos que los sentidos, en general, no nos
enganan porque a partir de ellos, la ciencia progresa realmente y podemos
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construir puentes o alcanzar la luna. ;Pero y la fe? ;Puede la fe dar prueba de lo
que dice alcanzar? La respuesta me parece evidente: cualquiera que haya
conocido a un cristiano de verdad podra reconocer, si no quiere negar lo que
aparece a sus 0jos, que son poseedores de una vida que no tienen los demas. El
testimonio de esta vida nueva caracterizada por el amor, sobre todo en los
santos, es mas evidente, para quien no quiera cerrar los ojos, que los progresos de
la ciencia. Algunos podran tildar de locura esta nueva vida, pero lo que no
podran hacer es negarla. Lo que dice Tertuliano sobre el testimonio de amor
dado por los cristianos de su época, ha sido y sigue siendo verdad. Segun é€l, los
paganos se convertian viendo el amor que reinaba entre los cristianos: «Ved —
dicen— cdmo se aman entre ellos» (cf. Apologético, 39, 7). Esto es un hecho: entre
los cristianos ha surgido desde el principio una vida nueva, que se ha expresado
fundamentalmente por una nueva forma de amor que ha ido impregnandolo
todo, desde el ntcleo mas intimo de los esposos, la familia y los amigos, luego la
ciudad y la nacion, hasta extenderse a los mads lejanos, haciendo de todos
«proximos». No se ha eliminado el pecado, pero el cristianismo ha hecho surgir
en medio de esta vida marcada por todo tipo de pecados, una vida nueva, cuya
manifestacion externa estad caracterizada por unas formas de amor, antes
desconocidas en el mundo. Otra cosa sera juzgar sobre la indole de este amor y
esta vida, si es locura o ensonacion, si es hipocresia u opio para el pueblo... Pero
nadie que se acerque a los datos de la historia y nadie que se acerque a un
cristiano de verdad pondra en duda de que el cristianismo tiene un principio
vital que le es propio. Nosotros sabemos que esta vida no es una conquista
nuestra, de hecho se da entre nosotros al tiempo que permanecen muchos de los
viejos pecados. Sabemos que esta vida es un don que recibimos en Cristo, una
participacion de su vida. Esto no lo podemos demostrar con una formula
matematica, s6lo podemos decir: «venid y ved». Y, si alguien quiere saber de
primera mano en qué consiste esta nueva vida que tenemos los cristianos, tendra
que hacerse cristiano también €l para saberlo.

Por tanto, a los cristianos no nos hace falta una reflexiéon teoldgica para
tener seguridad de que realmente nuestra fe, la fe de los apdstoles, nos da lo que
hemos dicho. Ahora, al estudiar el como y el por qué llegamos a la admiracién de
lo bien que ha hecho Dios las cosas. Y admirar las maravillas del amor de Dios
nos lleva a crecer en agradecimiento y en confianza.

Con este sentido estudiamos. No para alcanzar una seguridad que no
tengamos, sino para admirar la obra de Dios, que nos ha puesto ya sobre roca
tirme, y para crecer en amor al contemplar esta obra. Al tiempo, esto nos permite
explicar a los que buscan con corazén humilde la racionalidad de nuestra fe.

Asi pues al preguntarnos sobre cémo los apostoles alcanzan un
conocimiento cierto de Dios y la comunion con €l no hablamos de algo lejano,
sino de algo que nos incumbe a nosotros. Ademas no hablamos llevados de la
duda o de la sospecha, no dudamos de que asi sea, sencillamente queremos
contemplar lo que ya sabemos.
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Un verdadero acto de fe nos dara siempre mas que una reflexion sobre €l;
de la misma manera que un buen bocadillo de jamdn, nos alimenta mas que un
estudio sobre sus propiedades, pero si bien la asimilacion del alimento se hace de
forma automadtica por el organismo, de tal forma que el bocadillo alimenta
independientemente de que conozcamos o0 no sus propiedades, el conocimiento
verdadero de Dios, si es verdadero, es siempre un estimulo para amar mas. En si
mismo el verdadero conocimiento es amor. Por tanto diremos que un verdadero
acto de fe nos dara siempre mds que una reflexion sobre la fe. Pero diremos
también que el conocimiento reflexivo sobre lo que la fe es, nos ayudara crecer en
el acto mismo de la fe.

Pero centrémonos en la fe de los Apostoles.

II. LA PRESENCIA DE CRISTO TRAS LA RESURRECCION

Querria comenzar este tema trayendo el inicio de una homilia de Benedicto
XVI donde se habla justamente de lo que estamos diciendo, de la realidad de la
comunion con Cristo después de la resurreccion

Queridos hermanos y hermanas:

En su discurso de despedida, Jests anuncié a los discipulos su inminente
muerte y resurreccion con una frase misteriosa: “Me voy y vuelvo a vuestro
lado” (Jn 14,28). Morir es partir. Aunque el cuerpo del difunto ain permanece, €l
personalmente se marché hacia lo desconocido y nosotros no podemos seguirlo
(cf. Jn 13,36). Pero en el caso de Jesus existe una novedad unica que cambia el
mundo. En nuestra muerte el partir es una cosa definitiva, no hay retorno. Jesus,
en cambio, dice de su muerte: “Me voy y vuelvo a vuestro lado”. Justamente en
su irse, €l regresa. Su marcha inaugura un modo totalmente nuevo y mas grande
de su presencia. Con su muerte entra en el amor del Padre. Su muerte es un acto
de amor. Ahora bien, el amor es inmortal. Por este motivo su partida se
transforma en un retorno, en una forma de presencia que llega hasta lo mas
profundo y no acaba nunca. En su vida terrena Jesus, como todos nosotros,
estaba sujeto a las condiciones externas de la existencia corpdrea: a un
determinado lugar y a un determinado tiempo. La corporeidad pone limites a
nuestra existencia. No podemos estar contempordneamente en dos lugares
diferentes. Nuestro tiempo estd destinado a acabarse. Entre el yo y el ta esta el
muro de la alteridad. Ciertamente, amando podemos entrar, de algin modo, en
la existencia del otro. Queda, sin embargo, la barrera infranqueable del ser
diversos. Jesus, en cambio, que a través del amor ha sido transformado

totalmente, estd libre de tales barreras y limites. Es capaz de atravesar no solo las

puertas exteriores cerradas, como nos narran los Evangelios (cf. Jn 20, 19). Puede
atravesar la puerta interior entre el yo y el tu, la puerta cerrada entre el ayer y el
hoy, entre el pasado y el porvenir. Cuando, en el dia de su entrada solemne en
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Jerusalén, un grupo de griegos pidio verlo, Jestis contestd con la pardbola del
grano de trigo que, para dar mucho fruto, tiene que morir. Con eso predijo su
propio destino: no se limitd simplemente a hablar unos minutos con este o aquel
griego. A través de su Cruz, de su partida, de su muerte como el grano de trigo,
llegaria realmente a los griegos, de modo que ellos pudieran verlo y tocarlo en la
fe. Su partida se convierte en un venir en el modo universal de la presencia del
Resucitado, en el cual El esta presente ayer, hoy y siempre; en el cual abraza
todos los tiempos y todos los lugares. Ahora puede superar también el muro de
la alteridad que separa el yo del ti. Esto sucedié con Pablo, quien describe el
proceso de su conversion y Bautismo con las palabras: “vivo yo, pero no soy yo,
es Cristo quien vive en mi” (Ga 2, 20). Mediante la llegada del Resucitado, Pablo
ha obtenido una identidad nueva. Su yo cerrado se ha abierto. Ahora vive en
comunion con Jesucristo, en el gran yo de los creyentes que se han convertido —
como él define- en “uno en Cristo” (Ga 3, 28)%.

Estas palabras de Benedicto XVI expresan bien dos ideas fundamentales: en
primer lugar la limitacion que el hombre experimenta en la alteridad. El deseo de
comunidn con aquellos que amamos siempre experimenta un limite: no podemos
vivir enteramente en el otro ni hacer que el otro viva enteramente en nosotros. El
papa habla aqui del limite del cuerpo, pero me parece claro que no
experimentamos solo ese limite. Es decir, que no solo el cuerpo nos impone esta
limitacidon. Sea como sea, el limite es un hecho para todos y lo experimentaban
también los Apostoles en su relacidon con Jesus.

La segunda idea fundamental es la superacion de ese limite justamente en
lo que ellos iban a experimentar, en un primer momento, como una separacion y
una ruptura total, la de la muerte. Sin embargo Cristo hizo de su muerte un acto
de entrega voluntaria y total, un acto de amor perfecto al hombre y a Dios. Y ese
amor perfecto logro la victoria definitiva: esto es, la superacion del limite del que
venimos hablando. Con la resurreccion, su amor habia vencido ya todo limite y
estd en disposicion de darse enteramente para vivir realmente, con todo lo que €l
es, humanidad y divinidad, en el otro. La humanidad de Jesus entra en el seno
del Padre, entra en el misterio de la perijoresis trinitaria. E1 Hijo, con su divinidad
no habia abandonado nunca este mutuo estar el uno en el otro perfectamente,
propio de las personas trinitarias, que se expresa con el término perijoresis, pero
ahora introduce en ella de forma perfecta y total su humanidad. Ahora el Hijo,
hombre y Dios, vencido todo limite con su amor perfecto, puede real y
enteramente vivir también en el hombre, aunque no de forma automatica, sino
en la medida de la acogida inteligente, libre y amorosa de cada hombre.

Es la perfeccion del amor en la cruz, su victoria sobre la muerte, la
transformacion total de lo humano en Dios por la resurreccion, la eliminacion de
todos los limites de la humanidad que habia asumido, la asuncién en lo divino
del camino humano de su amor y, por tanto, de su eterna actualidad, de su
eterno presente. Todo eso lo dice el Papa de una forma bellisima y creo que

43 BENEDICTO XVI, Homilia en la Vigilia Pascual. Basilica Vaticana. Sabado Santo 22 de marzo de 2008.
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bastante comprensible, teniendo en cuenta de que hablamos de un misterio que
estd mds alla de nuestra experiencia.

Bien, pues justamente la ruptura de esta limitacion anterior a la
resurreccion es lo que va a inaugurar un tiempo nuevo, en el que no sélo se
restablece la comunién anterior a la muerte, sino que alcanza un nuevo estado,
mas perfecto, un estado que supera el limite de la alteridad del que habla el papa
y que permite que realmente san Pablo y con €l cualquier cristiano, pueda decir:
«No soy yo, es Cristo quien vive en mi» (Gal 2,20). Lo que en estas palabras no
dice el Papa es que esa presencia nueva del Resucitado es la presencia por su
Espiritu, por el Espiritu Santo. Esa nueva presencia por el Espiritu es la que le da
a la fe una nueva eficacia en la comprension de la verdad y en la comunién con
Cristo.

Decia que las palabras anteriores de Benedicto XVI no identifican esta
nueva forma de presencia, interior y mds perfecta, con el Espiritu Santo, pero si
lo hace, aunque sea breve, en el fragmento siguiente, de otra homilia.

Este dia, en el que por primera vez puedo tomar posesion de la catedra del
Obispo de Roma como Sucesor de Pedro, es el dia en que en Italia la Iglesia
celebra la fiesta de la Ascension del Sefor. En el centro de este dia encontramos a
Cristo. Solo gracias a €él, gracias al misterio de su Ascension, logramos también
comprender el significado de la catedra, que es, a su vez, el simbolo de la
potestad y de la responsabilidad del obispo. ;Qué nos quiere decir, entonces, la
fiesta de la Ascension del Sefior? No quiere decirnos que el Sefior se ha ido a un
lugar alejado de los hombres y del mundo. La Ascension de Cristo no es un viaje
en el espacio hacia los astros mas remotos; porque, en el fondo, también los
astros estan hechos de elementos fisicos como la tierra. La Ascension de Cristo
significa que él ya no pertenece al mundo de la corrupcion y de la muerte, que
condiciona nuestra vida. Significa que él pertenece completamente a Dios. El, el
Hijo eterno, ha conducido nuestro ser humano a la presencia de Dios, ha llevado

consigo la carne v la sangre en una forma transfigurada.

El hombre encuentra espacio en Dios; el ser humano ha sido introducido por

Cristo en la vida misma de Dios. Y puesto que Dios abarca v sostiene todo el

cosmos, la Ascensién del Serior significa que Cristo no se ha alejado de nosotros,

sino que ahora, gracias a su estar con el Padre, esta cerca de cada uno de

nosotros, para siempre. Cada uno de nosotros puede tratarlo de ti1; cada uno

puede llamarlo. El Sefior estd siempre atento a nuestra voz. Nosotros podemos
alejarnos de €l interiormente. Podemos vivir dandole la espalda. Pero él nos
espera siempre, y estd siempre cerca de nosotros.

De las lecturas de la liturgia de hoy aprendemos también algo mas sobre

cémo el Senior realiza de forma concreta este estar cerca de nosotros. El Sefior

promete a los discipulos su Espiritu Santo.

La primera lectura, que acabamos de escuchar, nos dice que el Espiritu Santo
sera "fuerza" para los discipulos; el evangelio afiade que nos guiard hasta la

Verdad completa. Jesus dijo todo a sus discipulos, siendo él mismo la Palabra

viva de Dios, y Dios no puede dar mas de si mismo.
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En Jesus, Dios se nos ha dado totalmente a si mismo, es decir, nos lo ha dado
todo. Ademas de esto, o junto a esto, no puede haber ninguna otra revelacién
capaz de comunicar mdas o de completar, de algiin modo, la revelacion de Cristo.
En él, en el Hijo, se nos ha dicho todo, se nos ha dado todo. Pero nuestra
capacidad de comprender es limitada; por eso, la misién del Espiritu consiste en

introducir a la Iglesia de modo siempre nuevo, de generacidén en generacion, en

la erandeza del misterio de Cristo.

El Espiritu no afiade nada diverso o nada nuevo a Cristo; no existe -como
dicen algunos- ninguna revelaciéon pneumadtica junto a la de Cristo, ningun
segundo nivel de Revelacion. No: "recibird de lo mio", dice Cristo en el evangelio
(Jn 16, 14). Y del mismo modo que Cristo dice solo lo que oye y recibe del Padre,
asf el Espiritu Santo es interprete de Cristo. "Recibird de lo mio". No nos conduce

a otros lugares, lejanos de Cristo, sino que nos conduce cada vez mas dentro de la
luz de Cristo*.

Hemos subrayado las frases que mas nos importan para la comprension de
nuestro tema. Con esta presencia interior y con su magisterio, con ese magisterio
sobre la persona y la obra de Cristo, el Espiritu da a la fe de los Apostoles un
conocimiento mas verdadero y una comunion mas intima de Cristo y, con él, de
la vida trinitaria. Cristo vive por su Espiritu en los que le dan fe y estos mismos
viven también en Cristo. Aunque este «vivir en» es mutuo: de Cristo en el fiel, del
tiel en Cristo. Y no es estatico, sino que implica el mismo dinamismo que llevo a
Cristo a superar todo limite. Guiados por el Espiritu de Cristo, también nosotros
tenemos por delante el camino que nos lleva a la fe plena y al amor perfecto, para
que la comunidn, ya verdadera, llegue a ser también perfecta.

ITII. ACLARACIONES:

1°. Principios objetivo—externo y subjetivo—interno de la presencia de Cristo tras la
resurreccion: el Cuerpo de Cristo y la fe.

(=]

2¢. El Espiritu Santo y los principios objetivo y subjetivo, externo e interno de la

presencia de Cristo tras la resurreccion: El Espiritu Santo y la formacion de la
Iglesia como cuerpo de Cristo. El Espiritu Santo y la Eucaristia

Antes de seguir adelante tenemos que hacer dos aclaraciones que nos
ayuden a entender mejor el misterio de la comunién con Cristo en este tiempo
posterior a la resurreccion y ascension a los cielos.

En primer lugar, la comunion que los Apostoles tienen con Cristo depende
de dos principios: uno objetivo, externo a ellos, la presencia fisica de Cristo entre
ellos, sus palabras y sus obras, lo que ellos pueden ver oir y tocar; y otro interior,

44 BENEDICTO XVI, Misa de la toma de posesion de su Cdtedra (7 mayo 2005)
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la fe, que les permite ir mas alla de lo que ven y tocan y alcanzar «el corazén» de
quien se revela. Ese doble principio, objetivo—exterior, subjetivo—interior,
también permanecera tras la resurreccion. Veremos como.

Digamos que hasta la resurreccion, la comunion de los apostoles con Cristo
estaba sostenida por dos realidades: primero por su presencia viva y reveladora
ante ellos; segundo por la fe que, aunque ain no estaba acabada como tal fe
apostolica, era verdadera y cierta, segin hemos dicho hasta aqui.

Por tanto la comunidn con Cristo tenia un doble principio: uno objetivo
exterior, que era Cristo mismo, presente ante ellos, con sus milagros y sus
palabras. Sin embargo este principio objetivo y exterior no es suficiente. Muchos
hombres tenian a Cristo delante y no todos alcanzaron la comunion con él. Era
necesario el segundo principio, la fe, que es un principio interior, no objetivo,
sino subjetivo, perteneciente al sujeto.

Después de la resurreccion los apostoles, aun cuando Cristo ascendiese a
los cielos, era también precisa la continuidad de esos dos principios, uno
objetivo, externo, y otro subjetivo, interno al hombre. San Pablo nos habla de la
presencia de Cristo Resucitado, bajo un principio externo y otro interior:
relaciona la presencia de Cristo con «su cuerpo» y «con la fe». Para Pablo la fe
vale tanto como decir «inhabitacidén de Cristo» (Ef 3,17), es decir que la fe asegura
la presencia interior de Cristo. Pero la presencia de Cristo viene también por la
realidad del «cuerpo de Cristo», que designa la comunidad creyente, la Iglesia.
Ella representa en este mundo la presencia objetiva de Cristo, en su realidad
humana y en sus sacramentos. En ella se congregan los hombres y por ella Cristo
los hace participes de su accion salvifica. En decir, en los sacramentos Cristo
sigue salvando. Por tanto, la presencia actual de Cristo tiene que ver con la fe y
con la Iglesia, que han de estar relacionadas, que no son dos vias paralelas de
comunidn con Cristo, dos vias separadas la una de la otra. La presencia de Cristo
tiene su realidad doble y tnica en la fe y en la Iglesia.

Es necesario afirmar esto antes de seguir adelante, porque nuestro estudio
se centra en el hecho de la fe, pero no debemos perder de vista que esta fe esta
siempre en relacidon con una realidad objetiva: Cristo y su Cuerpo, con el
acontecimiento historico de Cristo nacido de Maria, con las Escrituras que dan
testimonio de este hecho, con la Iglesia como realidad humana congregada por €l
y la que constituye como lugar de su presencia objetiva a lo largo de la historia,
con la Eucaristia y los demds sacramentos.

La segunda aclaracion que hay que hacer es la siguiente: el Espiritu Santo
tiene que ver con el doble principio (objetivo-externo, subjetivo-interno) que
fundamenta la nueva presencia de Cristo, su conocimiento y la comunién con él.
Casi de forma instintiva pondriamos en relacion al Espiritu Santo con la
presencia interior que da la fe. Sin embargo hay que decir que el Espiritu Santo
no solo esta en relacion con la nueva presencia interior de Cristo, sino también
con la presencia objetiva, en el cuerpo real de Cristo que es la Iglesia y en la
Eucaristia.
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A. Es el Espiritu Santo quien desciende sobre los Apdstoles y los reduce a
unidad, haciendo de ellos el Cuerpo de Cristo. El espiritu de Cristo, no pude sino
reducir a unidad a los diversos, no sélo desde la mera exterioridad, sino desde el
corazén donde €l habita:

«Todos nosotros que hemos recibido el mismo y unico espiritu, a saber, el
Espiritu Santo, nos hemos fundido entre nosotros y con Dios. Ya que por mucho
que nosotros seamos numerosos separadamente y que Cristo haga que el Espiritu
del Padre y suyo habite en cada uno de nosotros, este Espiritu tinico e indivisible
lleva por si mismo a la unidad a aquellos que son distintos entre si [...] y hace que
todos aparezcan como una sola cosa en él . Y de la misma manera que el poder de
la santa humanidad de Cristo hace que todos aquellos en los que ella se
encuentra formen un solo cuerpo, pienso que también de la misma manera el
Espiritu de Dios que habita en todos, inico e indivisible, los lleva a todos a la
unidad espiritual»*.

Es cierto que esta unidad objetiva del Cuerpo de Cristo, es una unidad que
el Espiritu Santo obra desde el interior. Los Apdstoles habian sido convocados y
unidos por Cristo, ahora, con la efusion del Espiritu Santo, esa unidad se
perfecciona desde dentro, por decirlo de alguna forma.

San Ireneo une dos imagenes para expresar esta union de la Iglesia, fruto
del Espiritu de Cristo. Por un lado, el agua como simbolo e imagen del Espiritu
Santo, tal como aparece repetidas ocasiones en el cuarto evangelista. Por otro
lado la imagen del pan tnico formado de muchos granos diversos de trigo. El
une las dos imagenes y dice:

«Del mismo modo que el trigo seco no puede convertirse en una masa
compacta y en un solo pan, si antes no es humedecido, asi también nosotros, que
somos muchos, no podemos convertirnos en una sola cosa, sin el agua (el

Espiritu) que baja del cielo»*.

B. La Eucaristia que configura a la Iglesia es un acontecimiento del Espiritu:
él es invocado en la plegaria de la Iglesia para que transforme el pan y el vino en
el Cuerpo y en la Sangre de Cristo. Y es que la Encarnacion misma es un
acontecimiento del Espiritu de Dios («El Espiritu Santo descendera sobre ti, y el
poder del Altisimo te cubrird con su sombra; por eso, el que nacera Santo sera
llamado Hijo de Dios» Lc 1,35). Y las Escrituras que son memoria de este
acontecimiento de la historia que no es posible superar como acontecimiento
revelador y salvifico, son también inspiradas por el Espiritu Santo y sélo pueden
ser acogidas y entendidas con el mismo Espiritu.

45 SAN CIRILO DE ALEJANDRIA, Commentarius in lohannem, 11, 11 (PG 74, 561). En CCE 738
46 SAN IRENEO, Adversus Haereses, Ill, 17, 1-3 (SC 34, 302-306)
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Asi pues, podemos decir que tras la resurreccion y la ascension se da una
nueva presencia de Cristo por el Espiritu. Una presencia que es tanto exterior
como interior, objetiva y subjetiva.

Nosotros debemos seguir el recorrido de la fe de los Apostoles, sin olvidar
lo ya dicho: que esta fe, como lugar de conocimiento y de comunién no puede ser
separada de la realidad objetiva externa dada en la historia ya pasada de la
humanidad de Cristo ni de la realidad también objetiva externa de la
continuidad de esa humanidad de Cristo en la Iglesia.

IV. El magisterio del Espiritu Santo en el corazoén de los Apdstoles

La fe de los Apostoles se ve ilustrada asi por el magisterio interior del
Espiritu Santo, un magisterio, un testimonio que les trae a Cristo superando los
limites de la alteridad que habian experimentado hasta entonces.

Para comprender en qué consiste el magisterio del Espiritu Santo en el
corazdn de los Apostoles y el perfeccionamiento de la fe, hay que tener en cuenta
dos elementos fundamentales: los textos de san Juan y de san Lucas por un lado;
la manifestacion del propio Espiritu Santo en la vida de los Apdstoles y de la
Iglesia naciente, que queda testimoniada sobre todo en los Hechos, pero también
en las epistolas de san Pablo.

Examinemos los textos de san Lucas y de san Juan:

1. Lc 24,40-53 y Hch 1,4-5.8

Y dicho esto, les mostré las manos y los pies. Como no acababan de creer por
la alegria y estaban llenos de admiracién, les dijo: «;Tenéis aqui algo que
comer?»

Entonces ellos le ofrecieron un trozo de pez asado. Y lo tomé y se lo comid
delante de ellos.

Y les dijo: «Esto es lo que os decia cuando aun estaba con vosotros: es
necesario que se cumpla todo lo que estd escrito en la Ley de Moisés, en los
Profetas y en los Salmos acerca de mi».

Entonces les abri6 el entendimiento para que comprendiesen las Escrituras.

Y les dijo: «Asi esta escrito: que el Cristo tiene que padecer y resucitar de
entre los muertos al tercer dia, y que se predique en su nombre la conversion
para perdon de los pecados a todas las gentes, comenzando desde Jerusalén.
Vosotros sois testigos de estas cosas.

Y sabed que yo os envio al que mi Padre ha prometido. Vosotros
permaneced en la ciudad hasta que sedis revestidos de la fuerza de lo alto».

Los sacd hasta cerca de Betania y levantando sus manos los bendijo. Y
mientras los bendecia, se alejé de ellos y comenzo a elevarse al cielo. Y ellos le
adoraron y regresaron a Jerusalén con gran alegria. Y estaban continuamente en
el Templo bendiciendo a Dios. (Lc 24,40-53)
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Cierto que en estas palabras san Lucas no habla explicitamente del Espiritu
Santo, pero cuando dice que «les abrio el entendimiento para que comprendieran
las Escrituras» esta hablando del Espiritu Santo, el que inspira la Escritura como
un todo y el mismo y tnico que capacita su comprension. Como hemos dicho
mas arriba, si la Escritura es un acontecimiento del Espiritu, lo es también su
comprension.

Se alude también claramente al Espiritu Santo cuando se dice que les
enviard «al que mi Padre ha prometido». Ese es el don del Espiritu Santo. El
relato de san Lucas es, en realidad, una obra en dos volumenes, el Evangelio y los
Hechos de los Apdstoles. Asi lo entiende el propio evangelista cuando al introducir
el libro de los Hechos dice: «El primer discurso (algunos traducen “el primer
libro”, “el primer volumen” o “el relato precedente”, el texto griego dice mp@drov
Aoyov, esto es: la primera palabra) lo escribi, Teofilo, sobre todo lo que Jesus
comenzd a hacer y ensefiar...» (Hch 1,1-2). Pues bien, en los Hechos de los
Apostoles, poco después de las palabras citadas y refiriéndose al tiempo que
media entre la resurreccion y la ascension, leemos que Jesus, «Estando a la mesa
con ellos, les mandd no ausentarse de Jerusalén, sino aguardar la Promesa del
Padre “la que oisteis de mis labios”; porque Juan bautizé con agua, pero
vosotros vais a ser bautizados con Espiritu Santo dentro de no muchos dias»
(Hch 1,4-5) Y dos versos mas adelante: «recibiréis poder (8vvauig, dynamis: poder,
fuerza) del Espiritu Santo que vendra sobre vosotros para que seais mis testigos
en Jerusalén, en toda Judea y en Samaria, y hasta los confines de la tierra» (Hch
1,8). Asi pues, cuando en Lc 24 escuchamos en labios de Jesus hablar del que ha
sido prometido por su Padre y del que él enviara, de la fuerza de lo alto, estamos
escuchando hablar del Espiritu Santo.

Pero hay otro detalle que sin hablar del Espiritu Santo confirma lo que
hemos venido diciendo sobre la nueva forma de presencia de Jests después de la
resurreccion. Es un detalle que subraya Ratzinger en diversos lugares: ;Como
dice san Lucas que los Apdstoles, una vez que Jesus asciende al cielo y se separa
de ellos vuelven a Jerusalén y estan alli llenos de alegria? ;Es posible que una vez
que eres separado definitivamente de aquel en cuya persona has puesto la
esperanza y el afecto, estés alegre?: No; a no ser este caso especial, en el que Jesus
vence la muerte y al entrar en el seno de Dios —como hemos dicho—inaugura
una nueva forma de presencia. Una presencia espiritual, pero tan real como la
anterior y mas eficaz, mas intima.

Se podria objetar que antes hemos identificado esta nueva presencia con el
Espiritu Santo, dando por supuesto que el Espiritu Santo ha sido ya dado a los
Apdstoles, que les da ya esta nueva presencia y una nueva inteligencia de las
Escrituras. Esto parece estar en contradiccion con que se prometa el futuro envio
del Espiritu Santo, que se les mande esperarlo. ;Lo han recibido ya o no los
Apdstoles?

Las dos cosas: ya lo han recibido, pero atin deben recibirlo en mayor
medida. Y la explicacion es sencilla: el Espiritu Santo es una persona y no se le
posee como el que posee un libro o un boligrafo que se puede guardar. Uno lo
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recibe una vez el boligrafo o el libro y ya lo tiene entero a su disposicién. Una
persona, menos aun una persona divina, no es nunca poseida. Tampoco
espiritualmente. El Espiritu Santo no es tampoco un objeto espiritual que una vez
recibido, ya se posee: no es, por ejemplo, una definicion o un concepto. No, el
Espiritu Santo es una realidad personal y es Dios, por tanto infinito e inabarcable,
aun cuando se da. Por lo tanto, puede haber una progresion en el don del
Espiritu Santo y en su recepcion, como ocurre de hecho en la vida cristiana
ordinaria. Asi cuando un nifio es bautizado en la infancia recibe ya el Espiritu
Santo. Eso no significa que no pueda recibir un incremento del mismo Espiritu y
hasta su plenitud en la Confirmacién, y que luego siga incrementando esa
recepcion en las sucesivas y reiteradas celebraciones de la Penitencia y de la
Eucaristia.

El don que recibirdn en Pentecostés tiene una relacion muy directa con la
tuerza (8Vvapg, dynamis) anunciada en Hch 1,7 para el testimonio de Cristo, igual
que en el Sacramento de la Confirmacion. Y desde luego esta fuerza y este valor
que nace en el corazén y se desborda es uno de los elementos que desde siempre
se ha subrayado al contemplar el acontecimiento de Pentecostés (Hch 2,1-41)

Para esquematizar un poco lo que llevamos dicho de este pasaje de san
Lucas:

A. Cristo da los suyos con la resurreccion el don del Espiritu Santo, lo cual
se expresa en dos consecuencias de ese don: la inteligencia de las
Escrituras y la alegria, alegria de una nueva presencia mas intima del
mismo Cristo que asciende a los cielos. Este analisis esta en sintonia con
la narracion de la primera apariciéon de Cristo resucitado a los Apdstoles
que nos hace san Juan, cuando nos dice que Cristo resucitado, les dio su
paz, exhald sobre ellos su Espiritu y les dio poder para perdonar
pecados (Cf. Jn 20,21-22).

B. Al mismo tiempo este Espiritu ya dado se promete para un futuro muy
proximo y se manda esperarlo. Este nuevo don viene designado como
un bautismo del Espiritu Santo (Hch 1,5). De nuevo san Lucas y san
Juan vuelven a mostrar intimas conexiones, ya que san Juan relaciona el
Espiritu Santo con el simbolo del agua y aqui se habla de bautismo, que
rapidamente nos lleva a la idea del agua. Por otro lado, ser bautizado en
el Espiritu Santo viene a significar si nos dejamos llevar por el
significado literal del verbo «bautizar», ser sumergido en el Espiritu
Santo. Esta forma de expresarse nos habla de un don sobreabundante,
de una plenitud en el don. Por otro lado este don esta en relacion a una
mision, al testimonio de Cristo y al poder y la fuerza que el testimonio
requiere.
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2. Jn 14,15-21. 23-26; 15,26; 16,13

2.1.

«Si me amais, guardaréis mis mandamientos; y yo rogaré al Padre y os dara
otro Paréclito para que permanezca con vosotros siempre: el Espiritu de la
verdad, al que el mundo no puede recibir porque no le ve ni le conoce; vosotros
le conocéis porque permanece a vuestro lado y estd en vosotros. No os dejaré
huérfanos, yo volveré a vosotros. Todavia un poco més y el mundo ya no me
vera, pero vosotros me veréis porque yo vivo y también vosotros viviréis. Ese dia
conoceréis que yo estoy en el Padre, y vosotros en mi y yo en vosotros. El que
acepta mis mandamientos y los guarda, ése es el que me ama. Y el que me ama
serda amado por mi Padre, y yo le amaré y yo mismo me manifestaré a él».(Jn
14,15-21)

Después de todo lo dicho no sera necesario un comentario pormenorizado

del texto. Solo sefialar algunas cosas:

2.2.

Volvemos a ver la misma dindmica del don ya recibido («permanece
a vuestro lado y esta en vosotros»), pero prometido para el futuro
(«Yo rogaré al Padre y os dara otro Paraclito para que permanezca
con vosotros para siempre»). Lo cual indica un dinamismo de
crecimiento en el don del Espiritu Santo.

Aunque se habla del Espiritu Santo como de «otro», una persona
distinta de la Trinidad, hay una relacion tan estrecha que la
presencia del Espiritu Santo, implica la presencia del mismo Cristo,
mas aun, la introduccién del hombre en la persona misma de Cristo
y asi en la Trinidad: «No os dejaré huérfanos, volveré a vosotros...
vosotros me veréis... Ese dia conoceréis que yo estoy en el Padre, y
vosotros en mi y yo en vosotros... yo mismo me manifestaré a él».
La promesa de que Cristo mismo volvera a los suyos aparecera
también en el v 28: «Habéis escuchado que os he dicho: “Me voy y
vuelvo a vosotros”».

La respuesta de amor de los apodstoles a Cristo, al Hijo de Dios hecho
hombre, es el principio de esta relacion creciente con del Dios Trino:
«Si me amais», dice al inicio de esta palabras. La mima idea aparece
otra vez al final de la cita.

«Si alguno me ama, guardard mi palabra, y mi Padre le amara, y vendremos
a él y haremos morada en él. El que no me ama, no guarda mis palabras; y la
palabra que escuchdis no es mia sino del Padre que me ha enviado. Os he
hablado de todo esto estando con vosotros; pero el Paraclito, el Espiritu Santo
que el Padre enviard en mi nombre, El os ensefiara todo y os recordara todas las
cosas que os he dicho» (Jn 14,23-26)

Aqui esta el texto clave para afirmar la in-habitacion de la Trinidad
en los fieles: «vendremos a él y haremos morada en él». Esta
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presencia de la Trinidad en el corazén de los fieles (los que dan fe),
la trae el Espiritu Santo, igual que la presencia de Dios en la creacion
la pone el Hijo hecho hombre. Pero el orden es la acogida del Verbo
hecho carne por la fe y el amor, luego la recepcion del Espiritu Santo
y con él el don de la inhabitacion.

La palabras de Jests «El os lo ensefiard todo» hacen referencia a un
progreso en el conocimiento de la fe. Pero este conocimiento no es
un progreso que deje atras lo ya dado en Cristo, sino su verdadera y
espiritual comprension y profundizacion. Por eso afade: «Os
recordara todas las cosas que os he dicho». La memoria significa esta
referencia constante al que es la Palabra definitiva, en la que Dios lo
ha dicho todo.

«Cuando venga el Paraclito que yo os enviaré de parte del Padre, el Espiritu
de la verdad que procede del Padre, El dara testimonio de mi. También vosotros
daréis testimonio, porque desde el principio estdis conmigo» (Jn 15,26-27)

Ademas de los contenidos propiamente dogmaticos sobre la persona
del Espiritu Santo, en los que ahora no podemos entrar, subrayamos
en primer lugar la mision propia del Espiritu Santo cuando haya
sido enviado: «€l dard testimonio de mi». El presupuesto de este
obrar del Espiritu Santo en los Apodstoles es el haber acogido ya al
Hijo hecho carne («porque desde el principio estais conmigo»). Y
este dar testimonio es una accidn en el interior del alma, como es
propio del Espiritu. Dar testimonio de Cristo, es decir traer al alma
su recuerdo, su verdad, su presencia.

El testimonio interno del Espiritu Santo y la comunion que lleva a
plenitud entre el hombre y Dios, es el principio del testimonio del
cristiano: «También vosotros daréis testimonio». Pero con eso se
indica la naturaleza de dicho testimonio, como un dar de lo propio y
un ofrecer al otro la comunion en la propia vida espiritual, que no es
vida al margen ni paralela a la ordinaria, sino la misma vida humana
en verdadera comunion con Dios. El testigo puede dar testimonio
porque esta en comunion. Al hacerlo no ofrece algo distinto de si
mismo, aunque se ofrezca a Dios y no el yo aislado.

«Todavia tengo que deciros muchas cosas, pero no podéis sobrellevarlas
ahora. Cuando venga Aquél, el Espiritu de la verdad, os guiara hacia toda la
verdad, pues no hablard por si mismo, sino que dird todo lo que oiga y os
anunciara lo que va a venir. El me glorificara porque recibira de lo mio y os lo
anunciara. Todo lo que tiene el Padre es mio. Por eso dije: «Recibe de lo mio y os
lo anunciara. Dentro de un poco ya no me veréis, y dentro de otro poco me
volveréis a ver» (Jn 16,12-16)
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- Volvemos sobre ideas ya expuestas: el progreso en el conocimiento
de la fe que implica el don del Espiritu Santo, pero no como un dejar
atras a Cristo, sino como un desarrollo de la comunidn con él.

- Y de nuevo también la asociacion del don del Espiritu con una nueva
forma de presencia del Sefior Jests «Dentro de un poco ya no me veréis,

y dentro de otro poco me volveréis a ver».

CONCLUSION:

(En qué consiste, por tanto, lo que hemos dado en llamar al principio de
este capitulo «magisterio del Espiritu Santo en el corazon de los Apdstoles»?
Fundamentalmente en una nueva presencia de Cristo, una comunion mas plena,
la inhabitacion de Dios en su corazon y, al tiempo el inicio, por parte de los
Apdstoles, de una vida en el interior mismo de la Trinidad.

Esta inter-comunion —valga la redundancia de la expresion— entre el fiel
y la Trinidad se inicia con la acogida de Cristo, el Verbo encarnado. La obra
propia del Espiritu no se da al margen de Cristo ni en su lugar o sin él.

Y esta inter-comunién implica también un nuevo y mdas profundo
conocimiento de la fe, parejo, en perfeccidn, a la comunién que lo permite.

El don del Espiritu Santo a los Apdstoles es el término de la revelacion.
Revelacidn que es «cristiana», en el sentido de que el centro siempre presente de
toda la revelacion es Cristo.

Pero, jmuy importante!: Si el don del Espiritu Santo indica el término de la
revelacion, es también el inicio de la verdadera vida en Cristo, o lo que es lo
mismo, de la vida de filiaciéon —«Envid Dios a vuestros corazones el Espiritu de
su Hijo, que clama “;Abba, Padre!”» Gal 4,6; Cf. Rm 8,15—. El don del Espiritu
Santo, con la nueva comuniéon y el nuevo conocimiento que otorga, es el
principio de una vida que ya no acaba. Los Apostoles han sido introducidos con
él en el océano infinito del ser y de la vida de Dios. A partir de aqui el progreso
en esa vida no tiene fin, porque Dios no es algo asi como un paisaje limitado por
el horizonte que se puede contener con la mirada. Dios es un océano infinito.
Aqui el haber llegado al término, no indica un fin, sino un nuevo comienzo.

Es asi como la fe de los apdstoles es perfeccionada por el don del Espiritu
Santo, llevada a un nuevo conocimiento y a una nueva comunion.

Y segun el dinamismo que ya hemos aprendido de las palabras de san Juan,
«El dara testimonio de mi. También vosotros daréis testimonio» (Jn 15,27), la
transmision de esta fe consistird en hacer a los hombres participes de esta nueva
vida. Lo veremos con mas claridad en el comienzo de la Primera Carta de san
Juan, que marca el final de la biografia de la fe apostdlica, que hemos dibujado, y
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el inicio de la segunda parte de nuestra asignatura: como esta fe apostdlica es el
principio y el fin de la catequesis:

Lo que existia desde el principio, lo que hemos oido, lo que hemos visto con
nuestros ojos, lo que hemos contemplado y han palpado nuestras manos a
propdsito del Verbo de la vida —pues la vida se ha manifestado: nosotros la
hemos visto y damos testimonio y os anunciamos la vida eterna, que estaba junto
al Padre y que se nos ha manifestado—, lo que hemos visto y oido, os lo
anunciamos para que también vosotros estéis en comunidon con nosotros. Y
nuestra comunion es con el Padre y con su Hijo Jesucristo. Os escribimos esto
para que nuestra alegria sea completa.

(1Jn1,1-4)
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